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Gedenken an Yanagida Seizan

Prof. Seizan Yanagida vor der Stanford Universitit im
Kreis von Kollegen anliBlich seines Evan-Wentz Vor-
trags ,,Das frithe Chan und das Lotus-Sutra® im Herbst
1989.

Sitzend von links: William Powell, Carl Bielefeldt,
Yanagida-Sensei, Bernard Faure;

stehend von links: Richard Lynn, Robert Gimello,
Philip Yampolsky, Peter Gregory, Mrs. Yanagida Shi-
zue, Urs App, Robert Buswell, Griffith Foulk, John
McRae.
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Erinnerungen an Yanagida
Wendi ADAMEK, Barnard College

Es ist ein Schock fiir mich mir dessen bewul3t zu werden, dal es jetzt fast zwei
Jahrzehnte her ist, seit ich Yanagida-Sensei zum ersten Mal traf, und zu
jenem Zeitpunkt ging sein Engagement in die Erforschung des Chan/Zen
wohl bereits in das vierte Jahrzehnt. Ich traf ihn im Herbst 1989 an der Stan-
ford Universitit auf einer Konferenz, die ihm zu Ehren abgehalten wurde. Es
war wunderbar (und amiisant) diesen elfengleichen Mann in der Mitte von
all den grof3en westlichen Wissenschaftlern zu sehen, die er auf dem heraus-
fordernden Weg der Chan-/Zen-Studien angeleitet hatte. Er war offensicht-
lich erfreut hier zu sein, und er war klar der Chef.

Im folgenden Jahr ging ich nach Kyoto und begann mit meiner Dissertation
tiber das Lidai fabao ji (Aufzeichnungen iiber das Dharma-Juwel durch die
Generationen [ {X % % & ), und ich schlof3 mich Yanagida-Senseis Interna-
tional Research Institute for Zen Buddhism an der Hanazono Universitat
(IRIZ) an. Ich begann Yanagida-Senseis Seminare zu besuchen und das
IRIZ wurde fiir drei Jahre zum Fixpunkt meines Kyoto Aufenthalts.

Es ist einfach unmoglich das Mal meiner Dankbarkeit fiir Yanagida-Senseis
Freundlichkeit auszudriicken. Und es ist ebenso schwierig sich vorzustellen,
wie er es schaffte so viele bahnbrechende Arbeiten zu publizieren, andauernd
das Forschungsgebiet zu redefinieren und gleichzeitig einen steten Strom an
Besuchern zu unterhalten. Wahrend meiner letzten sechs Monate in Kyoto
versorgte er mich groBziigig mit einer Forschungsassistenten-Stelle am Insti-
tut und so wurde ich zum Teilnehmer am téglichen Teeritual am Spétnach-
mittag. Die Institutsmitarbeiter und Géste versammelten sich gegen 4 oder 5
Uhr Nachmittags in Yanagida-Senseis mit Biichern ausgefiilltem Empfangs-
raum. Er bereitete dann mit einem Teebesen fiir jede Person eine Schale
Matcha-Tee und reichte dazu delikate Kekse aus seinem gro3en Vorrat an
Geschenken seiner Gaste herum. Und die ganze Zeit iiber fiihrte er miihelos
mit seinen Gisten ein lebendiges Gesprach, wobei die Themen von Zen-
Studien iiber aktuelle soziale Fragen bis hin zum Klatsch aus Kyoto reichten.

Yanagida-Senseis Seminare waren deutlich formaler und ich werde immer
die groBe Bandbreite wertschitzen, die er verkorperte: einerseits der kom-
promisslose und unermiidliche Wissenschaftler mit einer scharfen Aufmerk-
samkeit sowohl auf winzigste wie auf gro3e Strukturen, und gleichzeitig der



heitere Gastgeber, der so wirklich erfreut an Gesellschaft zu sein schien und
auf ganz natiirliche Weise Menschen um sich herum versammelte.

Wihrend meiner Zeit als Forschungsassistent am Institut zog ich groflen
Gewinn aus Yanagida-Senseis Erlaubnis fiir den Zugang zu seiner Bibliothek
und fiir sein grofziigiges Angebot den Fotokopierer des Institus kostenlos
nutzen zu dirfen. Oft stand ich fiir Stunden, aufgeputscht von Matcha-Tee
und Keksen, allein in der Bibliothek und kopierte Biicher und Veroffent-
lichungen. Wenn ich daran zuriickdenke so war dies ein erstaunlich offen-
herziger Ausdruck seines Vertrauens, daf3 er mir vollig unbeaufsichtigt soviel
Zeit wie ich das wiinschte in der Mitte seiner kostbaren Biichersammlung ge-
wihrte. Unter den vielen Schitzen die er mit mir teilte war auch eine seltene,
vielleicht sogar einmalige, Fotokopie des Ishii-Manuskripts des Lidai fabao ji.

Ich war tief beriihrt, wie sich Yanagida-Senseis Offenherzigkeit so deutlich in
seinem Gesicht auf dem wunderbaren Foto ausdriickte, das Dr. App kurz vor
Senseis Tod aufgenommen hat. Der innere Glanz war fiir jedermann zu se-
hen. Die Schluflszene seiner so geliebten Zehn Ochsenbilder, namlich ,,Die
Riickkehr zum Marktplatz mit offenen Handen®, war offensichtlich seit Jahr-
zehnten seine Wirklichkeit, da er die Friichte seiner unermiidlichen Arbeit so
frei verschenkte.

Jetzt, wo ich meine eigenen Zen-Seminare anleite, wird mir bewul3t, daf3 je-
des Buch in unserem Lehrplan auf irgendeine Weise von seiner Anleitung
und Einsicht beriihrt worden ist. Ich kann nur von ganzen Herzen sagen
,Danke, Yanagida-Sensei“. Und ich bin sicher, dal Du, wo immer Du jetzt
bist, auch weiterhin eine Inspiration fiir jene sein wirst, die das Gliick hatten
mit Dir zusammen gewesen zu sein.



Yanagida Seizans Letztes Wort
Urs APP, Schweizerischer Nationalfonds (SNF)

Eines Morgens im Frithsommer des Jahres 1991, als Prof. Yanagida in der
Begleitung eines koreanischen Zenmeisters im Kloster Haeinsa beim Friith-
stiick sal3, sagte er zu uns: ,,Willt Thr, da gibt es einen Menschen, der mit
seinem ganzen Herzen an Zen glaubt und voller Hingabe an Zen ist. Und es
gibt einen zweiten Menschen, einen unverbesserlichen Bilderstiirmer und
Skeptiker, der fiir alles was jener erste Mensch so innig glaubt nur Spott und
Zweifel tibrig hat. Diese beiden Menschen tragen den Namen Yanagida Sei-
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Zan.

Am gleichen Morgen besichtigten wir die Druckstocke der Sammlung aus
der Griinderhalle (Sodoshi H# %), jenen Text, den Prof. Yanagida mehr
als vierzig Jahre lang studiert hatte. Er sah diese 750 Jahre alten Druckstocke
als das Negativ und sich selbst als den Positiv-Druck und kommentierte das
so: ,,Jedes Wort und jeder Satz der Zen-Texte sucht seine andere Halfte und
mochte mit seinem Leser Eins werden — ist dies nicht das Geheimnis aller
Geheimnisse?*“ Sensei wurde in einem Zen-Tempel geboren und er muflte
sein ,,Haus verlassen® um sich diesem Streben vollig widmen zu konnen, und
der Suche nach diesem Geheimnis aller Geheimnisse widmete er sich bis zu
seinem letzten Atemzug.

Es hei3t von Newton, daB3 in seinem Geist gleichermal3en ein kritischer
Zweifler und ein treuer Glaubiger wohnten, und dies mag auch fiir andere
Genies zutreffen. Mit Sicherheit aber charakterisierte dies Professor Yana-
gida. Kein Gelehrter hat jemals mit solchem Eifer soviele Zen-Texte gelesen,
nicht einmal Mujaku Dochu. Niemand hat jemals jedes Wort all dieser Texte
von Hand kopiert, auswendig gelernt, indiziert, geglaubt und bezweifelt. Er
suchte inmitten der rauchenden Triimmer des 2. Weltkriegs nach der Rein-
heit des frithen Zen, praktizierte Zen unter Hisamatsu Shin’ichi und konzen-
trierte sich auf das Studium der Dunhuang Texte und des Sodoshu, wihrend
er einen bescheidenen Lebensunterhalt als Forscher in Ruth Fullers Team
zur Ubersetzung der Aufzeichnungen von Rinzai verdiente. Auf der Suche
nach dem Geheimnis der Geheimnisse lernte der leidenschaftliche Glaubige
die historischen Quellen wie ein hartnidckiger Staatsanwalt zu untersuchen
und die Beweise mit den tiberkritischen Augen eines Richters zu analysieren.

Aber dies sind nicht die beiden einzigen Yanagidas. Es gab da noch einen



weiteren tief mit diesen beiden verbundenen Menschen, der den Geist eines
Dichters hatte und der sich so richtig tiber all diese Wendungen und Drehun-
gen der Geschichten und Worte freuen konnte. Dieser Mensch las in einem
Gedicht seines geliebten Zen-Monchs Ryokan von einer Briicke beim Mt.
Emei in China — und arbeitete dann jahrelang daran, daf3 solch eine Briicke
tiber eine Schlucht in diesem Gebirge in der Provinz Sichuan gebaut werden
konnte: die Briicke aus Ryokans Traumen, zusammen mit einem Felsblock
aus Ryokans Heimatprovinz, in welche das Gedicht ,,Die Briicke vom Mt.
Emei“ eingraviert war. Ryokan war zu seinem Gedicht durch eine grof3e
Holzplanke inspiriert worden, auf welcher die Worte ,,Briicke von Mt. Emei*
standen und die vom Meer an der japanischen Kiiste angespiilt worden war.
Als Sensei erfuhr, dafl die Planke hochstwahrscheinlich nicht von China son-
dern von Korea aus in Ryokans Gegend getrieben worden war, war er sogar
noch begeisterter. Jetzt war dies also nicht nur eine poetische Briicke
zwischen China und Japan: Korea war auch beteiligt, die Heimat des Sodo-
shii und anderer wichtiger frither Zen-Texte! Als die neu errichtete Briicke
wiahrend eines schweren Sturms in die Schlucht gespiilt wurde startete er eine
neue Spendenkampagne, und dank der Beitrdge vieler Japaner, die von die-
ser Form der konstruktiven Poesie inspiriert waren, wurde die Briicke aber-
mals erbaut und steht jetzt in der Ndhe der ,,Ryokan Grundschule®, die eben-
falls von Yanagida inspirierten Bewunderern Ryokans, dem Liebling der Kin-
der, gespendet worden war.

Professor Yanagidas Arbeit liber das friithe Zen wurde von dhnlichen Gefiih-
len inspiriert. Jahrzehntelang analysierte er die Geschichten, die von den al-
ten Zen-Autoren ersponnen wurden und freute sich daran herauszufinden,
wie sie Patriarchen erfunden und die Lebensgeschichten der Meister mit
immer mehr Details ausgeschmiickt hatten. Und sobald seine Kritik von den
von ihm sogenannten ,baka-hakase“ (Narren, Ph.D.) als ein Evangelium be-
trachtet wurde, belebte er diese bedeutungsvollen Fiktionen mit leiden-
schaftlichem Enthusiasmus erneut und spann sie weiter in eine noch inspirie-
rendere Erzahlung. Sogar seine eigene Arbeit wurde diesem gleichermaf3en
liebenden wie respektlosen Blick unterworfen. Selbst in seinen achtziger Jah-
ren liebte es der weltberithmte Gelehrte die Arbeit seines ganzen Lebens um-
zustirzen und einfach als ein weiteres Stiick historischer Fiktion zu de-
maskieren. Dieser Mann, der stolz darauf war nie einen Doktorgrad erwor-
ben zu haben, unterhielt sich und seine ,,baka-hakase* Besucher mit provo-
zierenden Hypothesen:

Begann das alles in Korea? Waren einige der frithen Zen-Texte aus Dun-
huang vielleicht nicht nur dort kopiert, sondern tatsachlich dort geschrieben
worden? ,,Fakten sind Fiktionen“ sagte er zwei Jahre vor seinem Tod mit
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einem wissenden Licheln zu mir, ,,und Fiktionen sind Fakten®.

Seit seiner Jugend liebte er die Geschichte in den Aufzeichnungen von Rin-
zai (Linjilu §5 % $% ), in welcher der exzentrische Monch Puhua (Fuke & 1t)
rohes Gemiise vor der Monchshalle af3. In dieser Geschichte heif3t es, daf3
Meister Rinzai bei diesem Anblick ausrief: ,,Gerade wie ein Esel!“, worauf
Puhua ,,den Schrei eines Esels von sich gab“ f{E B IE . Die Teilnehmer im
Ubersetzungsteam von Ruth Fuller Sasaki um Yanagida herum diskutierten
leidenschaftlich iiber den besten Weg diesen speziellen Ausdruck zu iiber-
setzen. Die chinesische Sprache kennt keine onomatopoetischen Mittel und
verwendet das Verb ,schreien® gleicherweise fiir alle Tierarten, seien es
Vogel, Hunde, Affen oder Pferde. So entschlossen sich diese Erstiibersetzer
der Rinzai-Aufzeichnungen um Frau Sasaki herum ihre Worterbiicher bei-
seite zu legen und den Ausdruck ,,den Schrei eines Esels von sich geben® {E
B '8 ins Englischen mit ,,Hee-haw, hee-haw!“ zu tibertragen.

Aber welchen Schrei gab Puhua wirklich im Tang-China vor mehr als tausend
Jahren von sich? Uber die Jahre hinweg stellte Professor Yanagida seinen
vielen Besuchern aus aller Welt diese Frage, und sein Biiro des Direktors am
Institut fiir Geisteswissenschaftliche Studien an der Kyoto Universitiat (und
spater am International Research Institute for Zen Buddhism an der Hana-
zono Universitit) hallte wieder von den Schreien berithmter Autoritidten, die
mit wechselnder Begeisterung das Schreien der Eseln in ihren Heimatlan-
dern imitierten. Und es wurde ihm nie langweilig immer wieder die Ge-
schichte von Puhua zu erzdhlen, wobei er einen Kick aus der Tatsache bezog,
daB} es gerade das Sodoshii war, das die alteste noch vorhandene Version der
Eselgeschichte enthielt — jener Text, den er jahrelang fiir die mimeographi-
sche Reproduktion auf Wachspapier gekratzt und fiir die Konkordanz auf
Indexkarten geschrieben hatte. In jener Geschichte reagierte der exzentrische
Puhua, als ihm gesagt wurde, er fresse wie ein Esel, indem er sich auf seine
Hiande und Knie niederlie3, wie eine Esel schrie und dann den sprachlosen
Meister Rinzai als ein ,,armes Ding“ beschimpfte, als jemanden, der so igno-
rant sei als ob er ,nur ein Auge“ habe. Der verriickte Puhua, der dem Mei-
ster Rinzai uberlegen war, lange bevor Rinzai kanonisiert und posthum zur
Unbesiegbarkeit befordert worden war! Ein ganzer Haufen Yanagidas er-
freute sich zutiefst an dieser Geschichte: der Zen-Enthusiast und der ikono-
klastische Skeptiker, der akribische Philologe und der Liebhaber der Fiktion,
der rebellische Historiker und der Dichter, und natiirlich der groBziigige
Lehrer und der schelmische Witzbold.

Im Sommer 2006, im Alter von 83 Jahren, wihrend er an dem Rinzai-Band



seiner gesammelten Werke arbeitet, erkrankte Yanagida an einer Lungen-
entziindung, kam ins Krankenhaus und konnte nicht mehr sprechen. Eine
Woche vor seinem Tod verbesserte sich sein Zustand kurzfristig, und obwohl
er immer noch unfiahig war zu sprechen, konnte er fir eine kleine Weile ohne
Sauerstoffmaske atmen. Als ich spaeshalber bemerkte, es sei jetzt endlich
an ihm mich den beriihmten Eselsschrei horen zu lassen, da brillte Yana-
gida-Sensei, nach Monaten der Stille, diesen Schrei mit einer iiberraschenden
Kraft heraus und liachelte breit, wahrend er mit seinen Augen zwinkerte und
meine Hand mit jenen zierlichen Fingern driickte, die so viele Millionen
tanzende chinesische Schriftzeichen geschrieben und unzdhlige Schalen ge-
puderten Tees angeriihrt hatten.

Dies war sein letztes Wort.



10
Erinnerung an Yanagida Sensei
Carl BIELEFELDT, Stanford University

Anfang der 1970'er Jahre lasen Miriam Levering, John McRae und ich das
Jingde chuangdeng Iu an der Komazawa Universitdt mit Ishii Shudo. Immer
wenn wir zusammen arbeiteten lag auf seinem Schreibtisch ein aufgeschlage-
nes Exemplar von Yanagidas Shoki zenshii shisho no kenkyi. Das Buch war
zu jenem Zeitpunkt erst vor wenigen Jahren erschienen, aber es schien be-
reits so etwas wie eine Art Bibel fiir unser Arbeitsgebiet zu sein.

Einige Jahre spiter folgte ich John nach Kyoto, um bei dem Autor dieses
Buchs zu studieren, der seit kurzem am Jinbun Kagaku Kenkyujo (For-
schungsinstitut fiir Geisteswissenschaften der Kyoto Universitit) arbeitete.
Er hielt eine Vorlesung in der Fakultit fiir Literatur (Bungakubu) vor einer
Klasse, die aus einem verwirrten Untergraduierten und einem kleinen Kreis
seiner ausldndischen Schiiler bestand: Bernard Faure, Bill Powell, Guo Li-
ying und ich.

Zu jener Zeit hatte Sensei Interesse an Dogen entwickelt und Bernard und
ich trafen uns regelméfig mit ihm um Dogens Sammlung von 300 Koans zu
lesen. Wir hobelten durch den Text, ein verwirrendes Koan nach dem ande-
ren, ohne ein einziges Mal eine Pause zu machen und iiber den Inhalt zu
sprechen. Es war, wie Sensei sagte, ,.eine Ubung fir die Augen (me no tai-
s0)“. Wenn wir Glick hatten, bekamen wir am Ende einer Sitzung eine
Schale mit bitterem griinen Tee.

Ganz oben auf dem Biicherregal in seinem Arbeitszimmer befand sich eine
Kopie der Gesammelten Werke von D.T. Suzuki. Wir fragten ihn, ob dies ein
Ehrenplatz war. ,,Nein“, sagte er, ,,ich hebe es auf, um es als Papiertaschen-
tiicher zu verwenden (chirigami kokan)“.

Sensei hatte gerade einen verriickten Artikel tiber Dogen veroffentlicht, in
dem er behauptete, dal3 der Monch sein Kloster fiir einen Besuch in Kama-
kura wegen eines verbotenen Rendezvous mit der Frau des Shogun verlassen
hatte. Ich fragte ihn, wie er auf diese Idee gekommen sei. Er antwortete, daf3
dies eine Liige (uso) gewesen sei. Dann, nach einer Pause, fligte er hinzu:
,Ohnehin ist Zen eine Geschichte der Liigen.“
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Eine Wiirdigung von Professor Yanagida Seizan
Martin COLLCUTT, Princeton University

Ich lernte Professor Yanagida erstmalig im Jahr 1972 in Kyoto kennen. Zu
jener Zeit war ich Graduierten-Student in Japanischen Studien an der
Universitdt Harvard und begann an einer Dissertation tiber die Geschichte
der Rinzai-Zen Kloster in Japan zu arbeiten. Kumakura Isao und andere
Freunde und Studienberater von Jinbun Kagaku Kenkytjo der Universitat
Kyoto, wo ich studierte, drangten mich mit Professor Yanagida iiber mein
Forschungsprojekt zu sprechen. Natiirlich wufite ich von seinen Biichern und
Artikeln tber die friihe Geschichte des Chan/Zen in China und Japan und
hatte auch schon einige davon gelesen.

Ich hatte Professor Yanagida und seine Frau tatsachlich schon etwa ein Jahr
zuvor in einem Zenkloster in Kyoto kennengelernt. Meine Frau und ich be-
suchten oft Daishuin, einen kleinen Rinzai-Tempel auf dem Geldnde von
Ryoanji. Einmal bei einer solchen Gelegenheit, beim Tee an einem Sonntag-
morgen nach dem Teisho von Morinaga S0ko Roshi von Daishuin trafen wir
Professor Yanagida und seine Frau. Sie sprachen anerkennend iiber Morina-
ga Sokos Teisho und waren zu allen anderen Anwesenden warmherzig und
freundlich. Ich erinnere mich, dal Professor Yanagida mich zu meinem
Interesse an Zen befragte. Aber wir hatten zu wenig Zeit um in die Details zu
gehen.

Spéter dann, im Jahr 1972, war ich besser darauf vorbereitet mein Interesse
an Zen erkliaren zu konnen und seinen Rat zu suchen. Wir trafen uns mehr-
mals in seinem Biiro und spiter lud er mich freundlich zu sich nach Hause
ein. Ich erinnere mich, daf} wir iiber sein Buch zur Tradition des Rinzai-Zen
(Rinzai no kafu) sprachen, tiber seine Forschungen zu Bodhidharma Goroku
und tiber das Denken des frithen Zen in China (Shoki Zenshii-shi shiso no
kenkyt). Zu jener Zeit war ich besonders an der Ubertragung des Zen/Ch'an
nach Japan interessiert. Wir sprachen lange iiber die Bedeutung von Yosai,
Dogen, Enni Bennen, und Lanxi Daolong und anderen emigrierten Mon-
chen, die im 13. Jahrhundert nach Japan kamen. Professor Yanagida war
grof3ziigig in seinem Rat und gab mir freigiebig zahlreiche Artikel, die fir
meine Arbeit besonders relevant waren.

Unsere Gesprache tiber die Geschichte und Praxis des Zen setzten sich mit
Unterbrechungen iiber Jahre fort. Wenn wir uns trafen, befragte er mich
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iiber meine Studien zu Zen, erteilte Kritik und Ratschlige und empfahl
Biicher und Artikel von sich selbst und anderen Gelehrten, die fiir mich
hilfreich sein konnten. Obwohl er formal nie mein Betreuer war, war er doch
die pragende Kraft in dem, was ich versuchte iiber Zen zu erarbeiten. Als
Erwiderung bemiihte ich mich, meine Dankesschuld ihm gegeniiber sowohl
personlich, als auch durch das Zitieren jener seiner Biicher und Artikel
auszudriicken, die mein Denken iiber Zen geformt und die dank seines gros-
sen Einflusses zu einem besseren Verstindnis des Zen in den USA beige-
tragen hatten. Sein Tod ist ein groBer Verlust fiir seine Familie und seine
Freunde und Kollegen in Kyoto. Aber er ist auch ein einschneidender Ver-
lust fir die Studenten und Praktizierenden des Zen weltweit. Dank seines
Lebens einer tiefen, kenntnisreichen und publizierten Gelehrsamkeit konnen
wir uns alle an einem wahreren und tieferen Verstindnis des Zen-Buddhis-
mus in seinem Denken und seiner Praxis erfreuen, als wir dies ohne ihn ge-
konnt hétten.
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Whoosh!
Monica ESPOSITO, Kyoto University

Wie in einem Zauber flogen wir nach Paris und kamen hier an einem scho-
nen und kalten Tag zu Beginn des Friihlings an: Professor Yanagida, sein
Pfleger Rev. Kabashima, mein Mann Urs App und ich. Wir gingen durch den
Park der Tuilerien und wurden schweigend Zeugen des Schauspiels des Wie-
dererwachens der Natur. Als ich mich umwandte sah ich das Gesicht von
Yanagida Sensei, seine Augen voller Ergriffenheit. Eine kurze Weile zuvor
hatte er dem Text gegeniiber gestanden, den er fast sein gesamtes Leben lang
studiert hatte: dem Pelliot-Manuskript Nr. 3559. Gleicherweise wie ein Har-
fenist die Saiten seines Instruments bertihrt, so folgten Senseis Hinde fein-
gliedrig den Textlinien auf dem uralten Papier, folgten seinen Venen, fiihlten
seinen Puls, schwebten liber Passagen, die er schon lange auswendig kannte.
Voller Erstaunen hatte er die Falten und Unvollkommenheiten eines Ge-
sichts entdeckt, das er so gut kannte und dem er doch erst im Alter von acht-
zig Jahren begegnen konnte. Es war das Gesicht seiner ganzen Vergangen-
heit, in einem einzigen Augenblick.

Flnfzig Jahre frither lernte dieser junge, ganz in seine Zen-Studien vertiefte
Gelehrte, Professor Paul Demiéville kennen. Eines Tages im Jahr 1950, als
der Frieden nach Japan und an seine Universitiaten zuriickgekehrt war, er-
hielt er einen Telefonanruf des Franzosisch-Japanischen Instituts: ,,Wir
mochten alle Nummern des Zen-Journals des Hanazono Institus kaufen®,
sagte die Stimme am anderen Ende der Leitung. Yanagida wullte da noch
nicht, da} dieser Auftrag aufgrund des Interesses eines Professors im fernen
Frankreich erfolgte. SchlieBlich traf eine direkte Bestellung vom College de
France ein, und der junge japanische Gelehrte entdeckte, daf3 es gerade ein
Artikel von ihm selbst in der Nummer 40 der Journals war, der die Aufmerk-
samkeit des berithmten Sinologen Paul Demiéville vom College de France
auf sich gezogen hatte. Der Titel des Aufsatzes hieB3: ,,Der Wert des Sodoshu
fir die Forschung®. Dieser Artikel stellte den Samen der Freundschaft zwi-
schen dem jungen japanischen Forscher und dem berithmten franzosischen
Professor dar.

Yanagida-Sensei zeigte sich bei dieser Einladung nach Frankreich im Jahr
2003 in seinem 80. Lebensjahr tief bewegt, als er die Geschichte dieser
Freundschaft in einem Horsaal jenes College de France erzihlte, dessen
Adresse er das erste Mal als junger Mann gesehen hatte. Unter den Zu-
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horern sah ich Demiévilles Tochter Madame Allier und eine Reihe bedeu-
tender Professoren: Jacques Gernet, Léon Vandermeersch, Jean-Pierre
Diény, Jean-Noél Robert ... Yanagida-Senseis Vortrag rief bei allen Anwe-
senden Erinnerungen an alte Zeiten hervor, so auch bei mir, die ich wahrend
meiner Doktorarbeit hiaufig das College und seine Bibliothek besucht hatte.
Zu jener Zeit kannte ich Professor Yanagidas Forschungen nur tiber die
Arbeiten seines Studenten Bernard Faure. Ich hitte mir nie vorstellen kon-
nen, daf ich eines Tages diesem Mann begegnen und von ihm so viel fiir mei-
ne Forschung iiber den spaten kaiserlichen Daoismus lernen wiirde, dessen
frei erfundene Genealogien und dessen Wille zur Orthodoxie so stark an
Chan und seine Geschichten der Lampe erinnern — und daf3 ich eines Tages
zusammen mit ihm nach Paris zuriickkehren wiirde ...

Sensei erinnerte sich daran, wie Demiéville sich sehnlichst wiinschte eine
Kopie des Sodoshii und von Mujaku Dochus Kommentaren zu den Aufzeich-
nungen von Linji in seinen Héinden zu halten, zwei wichtige Werke, von
denen zu jener Zeit nur wenige Menschen wufiten. Es gab damals weder
Microfilm noch Kopiermaschinen, und das Kopieren von Hand der von dem
Pariser Professor gewiinschten Werke dauerte fast fiinf Jahre. Aber im Ge-
genzug erhielt der junge japanische Forscher einen ganzen Strom an Foto-
grafien von Manuskripten aus Dunhuang, die in der Pelliot-Sammlung der
Bibliotheque Nationale aufbewahrt wurden und von Professor Demiéville
angefordert und versandt worden waren. Darunter waren auch Fotos jener
langen Schriftrolle Pelliot 3559.

,Ich sagte zu mir selbst: ich muf} ausdauernd sein. Falls ich noch

eine kleine Weile leben kann, dann mochte ich diesen Text noch-

mals lesen.

Yanagida erinnert sich an sein erstes Treffen mit Professor Demiéville im

Jahr 1966:
»Zu jener Zeit hing ich an der Pforte der Gelehrsamkeit herum,
und dieser Kontakt mit Professor Demiéville war fiir mich so
kostbar, daf} schon der Gedanke daran bei mir starke Gefiihle
auslost. ... Er war mir immer bis zu seinem Tod im Jahr 1979
irgendwie prasent und selbst heute spiire ich wie er mich anschaut.
Ich kenne die akademische Institution mit dem Namen College de
France kaum, aber ich habe sie immer als das Zentrum der fern-
ostlichen Studien in Europa betrachtet. Es ist dieser Verbindung
zu verdanken, daf ich heute die Ehre habe Thnen zu begegnen.
Fiinfzig Jahre lang habe ich davon getrdumt einmal in meinem
Leben das College besuchen zu konnen, und schlieBlich ist dieser
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Tag gekommen.*

Wir kehren fiir ein Mittagsschlafchen zum Hotel zuriick. Die tiefe Stimme
des Rev. Kabashima hallt im Flur und der Duft von Matcha liegt schon in der
Luft. Vor dem Fenster erscheint der Umrifl von Yanagida-Senseli, fast durch-
sichtig in seinem weillen Samugi. Aber seine Bewegungen sind konzentriert,
prazise und kraftvoll. Das Gerédusch des Teebesens wird begleitet von stum-
men Kommen und Gehen der Ziige auf den hohergelegten Schienen vor dem
schalldichten Fenster, und unzdhlige Gesichter wirbeln in einer magischen
Stille vorbei.

,,Viele Gesichter rauschen vorbei, nicht wahr. Denkt Ihr, daf} sie

alle ein Spiel spielen?” Yanagida lachelt und die Welt enthiillt

sich im Staunen eines Kindes.

Dann erforschen wir die Straf3en von Paris. Yanagida-Sensei wird in einem
Rollstuhl von Rev. Kabashima geschoben und ist erstaunt iiber die eiligen
Pariser Geschiftsleute, die ihm, als er sie mit einem freundlichen Lacheln
griift, auf Japanisch antworten: ,, Konnichi wa!“

Er zwinkert mir zu, da er schon bemerkt hat, daf3 ich seine neue Verkleidung
bewundere: er hat seinen Kopf in einen Schal gehiillt und wir betreten ein
Restaurant in Montmartre. Der Kellner beeilt sich die Tir zu 6ffnen und
begriiit ihn mit: ,,Guten Abend, Madame!“ Wir miissen alle laut lachen.

Wir kommen an einem Schuhgeschift in St. Germain vorbei. Er mochte ein
Paar komfortable weille Schuhe, ein neues Modell. Als er sie ausprobiert ver-
wandelt er sich vor einem Spiegel in einen Step-Téanzer, bereit zum FEiffel-
turm abzuheben. Als wir ithm folgen finden wir uns schlieBlich am japani-
schen Kulturinstitut in der Nahe des Eiffelturms wieder, wo Plakate die
Abendveranstaltung ankiindigen: Professor Yanagidas Vortrag tiber ,,Zen
und die Gegenwart®.

Auf dem Weg dorthin fragte uns Yanagida-Sensei, ob wir auch bemerkt
hitten, dal3 die Toilettensitze in Frankreich viel groBer seien als jene in
Japan. ,Weil ich so diinn bin stelle ich mir vor, wenn ich auf der Toilette
sitze, daB ich hineinfallen konnte und — whoosh! — in den Abfluf}3 gespiilt
werden konnte. Stellt Euch das Gesicht von Herrn Hisanori Isomura, dem
fritheren Nachrichtenmoderator und Direktor von NHK vor, als er vor dem
vollen Haus in seinem Zentrum verkiinden muf3, daf3 jener ,beriihmte Zen-
Meister aus Japan mit dem Klang einer Toilettensptilung aus seinem Pariser
Hotel verschwunden ist und nur eine Sandale und einen Rosenkranz
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zuriickgelassen hat ...

Kurz darauf legte er den schweren koreanischen Rosenkranz um seinen
Nacken, ging langsam auf die Biihne des japanischen Kulturzentrums und
begann seinen Vortrag:

,Ich komme aus Japan und mein Name ist Seizan Yanagida. Ich

bin jetzt seit achtzig Jahren ein Student des Zen und meine Stu-

dien setzen sich fort. Dies ist mein erster Besuch in Europa und

ich denke es wird auch mein letzter sein. Vor zwanzig Jahren kam

mein Ubersetzer, Urs App, aus seiner Heimat der Schweiz nach

Japan, und er studiert auch Zen. Er ist mein alter Freund.

,Heute habe ich die Ehre zu Ihnen tiber Zen zu sprechen. Bitte
erlauben Sie mir mit einer Allegorie zu beginnen. Kennen Sie Thr
eigenes Gesicht? Sie werden mir sicher erkliaren, daf es geniigt in
einen Spiegel zu schauen. Aber das Gesicht, das Sie aus dem Spie-
gel anschaut, ist nicht wirklich Thr Gesicht, es dhnelt diesem nur.
Unter den sechs Milliarden Menschen auf dieser Erde gibt es
nicht einen einzigen, der sein oder ihr wahres Gesicht gesehen
hat. Die Tatsache meiner Unfahigkeit mein eigenes Gesicht zu se-
hen hindert mich aber nicht daran so zu leben, als ob es kein
Problem gébe. Dies ist der Ausgangspunkt des Zen.*

Das Gesicht, da3 meinem eigenen Gesicht nur dhnelt? Ich schaue mir die
Menschen an, die um mich herum sitzen und das groB3e Auditorium des
japanischen Kulturzentrums fiillen. Einige japanische Gesichter, junge
Gesichter, alte Gesichter, Gesichter in mittleren Jahren. Yanagida-Senseis
Stimme kehrt zuriick:
, Tatsichlich erscheint im Spiegel unser Gesicht spiegelverkehrt,
aber noch wichtiger ist: es ist nicht unser gewohnliches Gesicht,
sondern ein affektiertes. Ein Gesicht, daf3 als etwas Besonderes
erscheinen mochte und sich vor dem Spiegel in Pose wirft. ... “

»Zweil Zen-Monche iiberqueren eine Briicke. Als er sein Gesicht
auf der Oberflaiche des Wassers unterhalb der Briicke erblickt,
erwacht einer der beiden Monche: 'Wer ist dieser Mensch, den ich
solange gesucht habe? Ich bin es sicherlich nicht. Jetzt habe ich
dies erkannt und so die gute Gelegenheit zum ersten Mal dem
Menschen zu begegnen, dem er dhnelt.'

Ich wache auf. Wo ist das Gesicht des aullergewohnlichen Mannes im Park
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der Tuilerien? Wo ist sein Blick voller Neugierde und Humor? Wo ist dieser
Mensch, der immer bereit war jeden Augenblick seines Lebens neu und im-
mer wieder neu zu gestalten?

Ich sehe ihn in alten Menschen mit ihren Kriicken und beigen Fischerhiiten,
die entlang des Kamogawa-Flu3es in Kyoto spazieren, oder im sorgenfreien
Lacheln von spielenden Kindern. Ich erinnerte sein Gesicht, als ich am Jin-
bun Forschungsinstitut, wo er frither als Direktor gewirkt hatte, meine An-
trittsvorlesung hielt. Ob wohl sein Gesicht das einzige lichelnde unter all
diesen steifen und undurchdringlichen Gesichtern der bedeutenden Jinbun
Professoren war, als ich den Scherz versuchte, dal mit der Ankunft einer
auslandischen Frau in der fernostlichen Fakultit das Zeitalter des Mappo
begonnen hat?

Manchmal schien er ganz fixiert auf die Frage der Zukunft des Jinbun zu
sein, das auch ein Zentrum fiir Informatik gegriindet hatte. Wiirde dies das
Ende der Textstudien bedeuten? Wiirde die neue Generation weiterhin
komplette Zen-Texte lesen, oder wiirde sie nur noch mit dem Computer nach
einzelnen Ausdriicken suchen? Wenn Urs und ich ihn in seinen letzten Jahre
zuhause besuchten, als er nicht mehr in der Lage war wie frither zu studieren,
so erfreute er sich selbst mit Malen, Gedichtschreiben und Kalligraphie. Er
lachte tiber seine eigenen neuen Theorien zur Geschichte des Zen, und tiber
die Menschen, die diese Ideen zu ernst nahmen, und iiber andere Menschen,
die diese Gedanken kritisierten, ohne ihre Bedeutung verstanden zu haben.
Und er machte Witze tliber sein eigenes schwindendes Gedéchtnis. Waren
nicht vielleicht einige Koans einfach das Ergebnis einer Altersdemenz? Zen-
Meister, welche die Fragen vergessen hatten?

Finf Jahre sind seit unserer Reise nach Paris vergangen. Wenn ich durch die
Génge der fernostlichen Abteilung des Jinbun gehe, stelle ich mir vor, wie es
zu Yanagidas Zeit hier gewesen sein muf3. Vor seinem fritheren Biiro scheine
ich seine Stimme zu horen: ,,Wie schreit in ihrem Land ein Esel?* Ich lachle,
wenn ich an all diese berithmten Professoren denke, die dann ,,ya, ya“, ,,hi-o,
hi-o“, ,,i-a, i-a“ geschrien haben, und es scheint, als liege ein Hauch von Mat-
cha in der Luft ... Wenn ich die Tiir zu meinem Mappo Biiro 6ffne, hore ich
das schwache ,,Whoosh!“ einer Wassertoilette, und auf einen Schlag wird die
schwere Monotonie auf eine magische Weise durch ein schallendes Gelach-
ter durchbrochen.
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Yanagida Seizans Lehre
Bernard FAURE, Columbia University

Ich traf Prof. Yanagida Seizan im Herbst 1976, gleich nachdem ich mit einem
Monbusho-Stipendium in Japan angekommen war, und ich arbeitete unter
seiner Anleitung bis zum Jahr 1983, als ich Kyoto verlie3, um eine Stellung
an der Cornell Universitat anzunehmen. Die allererste Geschichte, an die ich
mich erinnere ist, wie er mir vom Tod von Prof. Paul Demiéville berichtete.
Dessen Arbeiten tiber Chan-Texte aus Dunhuang und von Chan-Meister
Linji Yixuan [ % ¥ ¥ (Rinzai Gigen) hatten mich an Prof. Yanagidas
Arbeiten herangefithrt und ich hatte gehofft nach meiner Riickkehr nach
Frankreich bei Prof. Demiéville weiterstudieren zu konnen.

In den darauf folgenden Jahren besuchte ich Prof. Yanagidas Vorlesungen
an der Universitdat von Kyoto und am Hanazono College und seine Seminare
am Jinbun Kagaku kenkyujo. Aber am allerwichtigsten wurde fiir mich, daf3
ich ithn wochentlich in seinem Biiro besuchen konnte, und diese Besuche
nahrten und stimulierten meine beginnenden Forschungen auB3erordentlich.

In den Jahren von 1976 bis 1978 lasen wir zusammen mit Carl Bielefeldt, der
inzwischen von der Universitiat Berkeley zu uns gesto3en war, das ,,chinesi-
sche®“ Shobogenzo 1F i HR &, eine Sammlung von dreihundert Koans, die
Dogen j& jt zusammengestellt hatte. Mit einem solchen Fiihrer durch das
Labyrinth des Shobogenzo zu wandern war eine wunderbare Erfahrung. Spa-
ter, und inspiriert durch seine Vorlesungen tiber Heze Shenhui & jR f# &
(Kataku Jinne) und seine Publikationen iiber das frithe Chan, stieg ich dann
in das Studium des Nordlichen Chan ein, was schlieBlich zum Thema meiner
Doktorarbeit wurde.

Prof. Yanagidas Klassen an der Kyoto Universitat wurden tiberwiegend von
Kyodai-Studenten besucht — und von einigen wenigen ausldndischen Stu-
denten, darunter Carl Bielefeldt, William Powell, Kuo Liying und Mark
Blum. Sein Ansehen unter auslandischen Wissenschaftlern wuchs rasch und
wir hatten das Gefiihl zu einer privilegierten intellektuellen Gemeinschaft zu
gehoren.

Die Seminare am Jinbun waren aber eine andere Sache. Zum einen war ich
fir einige Jahre, bis zum Auftauchen von Silvio Vita, Urs App und Griff
Foulk, der einzige Auslinder, der diese Seminare besuchte. Zum anderen
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waren die Seminare vollstindig in einen japanischen Kontext eingebettet,
und die langen Stunden (friithmorgens oder spétabends), die wir mit dem
Lesen kryptischer Chan-Texte, wie dem Jingde Chuandenglu = 1% T $%,
dem Chanlin sengbao zhuan  #k /& % {z, oder dem Zutang ji H & %
verbrachten, waren eine ziemliche Qual, die ich ohne die freundliche Hilfe
junger japanischer Gelehrter wie Katsumi Mimaki und Ishii Shido wohl nicht
tiberstanden hétte. Und doch war es gerade hier, wo ich lernte die sanfte
Maieutik und die subtile hermeneutische Kunst von Prof. Yanagida ganz
besonders wertzuschitzen.

Doch die allerproduktivsten Momente waren die personlichen Treffen in
Prof. Yanagidas Biiro. Ich war immer von der quasi asketischen Atmosphére
in seinem Biiro richtig beeindruckt. Prof. Yanagida begriiSite mich iiblicher-
weise damit, dafl er mir eine Schale griinen Tees anbot, der manchmal mein
Herz zum Rasen brachte. Dann sahen wir die Fragen durch, die ich fiir ihn
vorbereitet hatte, und ich war immer von Ehrfurcht erfiillt wenn ich sah, wie
er eine Frage betrachtete und dann deren Implikationen aufdeckte, die ich
nicht gesehen hatte. Auch war ich oft iiberwiltigt von der Grof3ziigigkeit und
Geduld, die er diesem unbeholfenen Studenten entgegenbrachte, und ich
empfand, daB} ich ihm meine Schuld nie wiirde vergelten konnen. Ich fiihlte
mich auch recht klein angesichts seiner bescheiden auftretenden Gelehrsam-
keit, z.B. wenn er plotzlich einen Band der Taisho Edition des Buddhisti-
schen Kanons oder irgendeiner buddhistischen Sammlung aus dem Biicher-
regal nahm und die Referenzstelle fand, die jene Textstelle erhellte, tiber die
ich meine Frage gestellt hatte. Mehr als durch seine Publikationen waren es
diese gliicklichen Augenblicke unserer ruhigen Diskussionen, in denen ich
begann die scharfe historische Kritik von Prof. Yanagida wertzuschétzen, die
es ihm erlaubte nahezu im Alleingang die traditionelle Geschichte des Chan
und Zen zu revidieren. Sein sanfter ikonoklastischer Geist — immer begleitet
von Humor - ist das, was ich in Liebe am deutlichsten iiber jene Zeit erin-
nere, in denen ich das Privileg hatte unter seiner Anleitung arbeiten zu
diirfen.

Jenseits des wissenschaftlichen Kontextes weil ich wenig iiber Prof.
Yanagidas personlichen Hintergrund. Er sprach kaum tiber sich selbst. Ich
habe nur bei einer einzigen Gelegenheit mehr iiber ihn erfahren, und das war
im Jahr 1989, als er auf eine Einladung von Carl Bielefeldt und mir die USA
besuchte, um eine Reihe von Vortridgen an der Stanford Universitat und am
San Francisco Zen Center zu halten. Damals hatten sich eine Reihe amerika-
nischer Wissenschaftler, die zu der einen oder anderen Zeit bei Prof. Yana-
gida in Kyoto studiert, oder von seinen Forschungen profitiert hatten, in
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Stanford versammelt — darunter Philip Yampolsky, John McRae, Robert
Gimello, Griff Foulk, Peter Gregory, William Powell und Urs App (der sich
als sein Ubersetzer betitigte). Wihrend einer dieser Vorlesungen, und viel-
leicht aufgrund des ungewohnten Anlasses, berichtete Prof. Yanagida zum
ersten Mal, wie er nach dem Krieg durch eine Periode der Verzweiflung und
der Selbstzweifel gegangen war. Ich war sehr froh, daf ich diesen autobiogra-
phischen Vortrag in den Band der Zeitschrift Cahiers d’Extréme Asie auf-
nehmen konnte, den ich 1993 ihm zu Ehren editierte.

In den letzten Jahren hatte ich nur wenige Gelegenheiten um Prof. Yanagida
zu sehen, aber ich war immer von seiner Fahigkeit beeindruckt ganz vorne
und sich der allerneuesten Entwicklungen unseres Forschungsgebietes be-
standig bewul3t zu bleiben. Das letzte Bild, das mir von ihm in Erinnerung
bleiben wird ist jenes Foto, das Urs App uns geschickt hat und in dem Prof.
Yanagida mit langen grauen Haaren und einem Bart aussieht wie ein wilder
Chan-Einsiedler und Schelm, was er innerlich ja auch immer war. Er schien
jenen Geisteszustand erreicht zu haben, in dem Tod und Leben nicht mehr
wichtig sind. Das ist die letztendliche Lektion von ihm, die ich bewahren
werde.
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Erinnerungen an Yanagida Seizan
T. Griffith FOULK, Sarah Lawrence College

Zum ersten Mal horte ich den Namen von Yanagida Seizan in Kaiseiji, einem
Rinzai Kloster (senmon dojo % Fq3j& ), wo ich von 1974 bis 1976 neben den
Unsui Z 7k lebte und tibte. Ich erinnere mich, wie bei einem informellen,
spatabendlichen Geschichtenaustausch ein junger Monch verachtlich be-
merkte, dal ,,Akademiker wie Yanagida Seizan reine Intellektuelle seien, die
tiberhaupt nichts vom wirklichen Zen verstiinden“. Zu jener Zeit nickte ich
und akzeptierte dieses Urteil unkritisch, denn alles was ich tiber Zen wul3te
bestand aus der téglichen Klosterroutine und jenen wenigen Informationen,
die ich mir aus den Werken von D.T. Suzuki, R.H. Blyth und Alan Watts
angelesen hatte. Und diese Autoren vermittelten sehr bestimmt den Ein-
druck, dall Zen etwas war, das nicht mit dem Intellekt erfal3t werden konnte,
sondern nur in jenem Blitz intuitiver Einsicht, Satori genannt, erfahren wer-
den konnte. Ich war nach meinem College-Abschluf3 genau deshalb nach Ja-
pan gekommen, weil ich (durch Biicher) zu dem Schluf3 gelangt war zu glau-
ben, da3 Zen etwas sei, das man praktizieren miisse, anstatt es einfach aus
Biichern zu lernen oder zu studieren. Was konnten einfache Gelehrte schon
dartiber wissen?

Wenn ich jetzt an jenes kleine Ereignis zurtickdenke muf3 ich dariiber lachen,
wie grenzenlos dumm und unwissend ich war. Spater erfuhr ich, daf} Kaiseiji
Teil des Myoshinji-Zweigs der Rinzai-Zenschule ist, welche auch die Hana-
zono Universitit betreibt, in welcher Professor Yanagida an einer Fakultat
lehrte. Die Unsui in Kaiseiji waren alle Sohne von Rinzai-Priestern, die hier
ein zwei- bis dreijihriges Training absolvierten, bevor sie dann wieder in ihre
Heimattempel zuriickkehrten, um dort als stellvertretende Abte zu wirken,
zu heiraten, eine Familie groBzuziehen, und schlieBlich ihren Vitern als Abte
nachzufolgen. Die meisten von ihnen hatten die Hanazono Universitét be-
sucht und einen Untergraduierten-Abschluf3 in Zen-Studien erworben, der
speziell fiir die SOhne von Tempel-Priestern angeboten wurde. Man erzihlte
mir, dal} der eine grofle Vorteil dieses Abschlusses sei, dal} er die erforder-
liche Anzahl der (sechsmonatigen) Ubungs-Perioden im Ausbildungskloster
halbierte, die man benotigte um als stellvertretender Abt eines normalen
Tempels qualifiziert zu sein. In jedem Fall hatten alle von ihnen Klassen be-
sucht, in denen Professor Yanagida lehrte. Wie die meisten Untergraduierten
werden Einige von ihnen von Yanagidas Belesenheit positiv beeindruckt ge-
wesen sein, wahrend Andere wohl auch wegen der herausfordernden Haus-
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aufgaben, die er zweifellos verlangte, neutral oder ablehnend reagierten. Im
Gegensatz dazu befanden sie sich in Kaiseiji im Feuer eines extrem rigoro-
sen, asketischen Trainings, in dem jedes Detail der vorgeschriebenen Etikette
peinlichst genau befolgt werden mufite. Was wullte dieser elfengleiche Pro-
fessor in seinen zerknitterten Zivilklamotten schon vom wirklichen Zen?

Die Unterscheidung zwischen ,,Studium® und ,,Praxis“, die meine jungen Un-
sui Freunde und ich in jener Diskussion vor drei Jahrzehnten als so selbstver-
standlich ansahen existierte aber in der japanischen Zen-Tradition nicht zu
jeder Zeit. Vor der Meiji-Zeit (1868-1912), in welcher die japanische Regie-
rung eine allgemeine Grundschulpflicht einfithrte und sich auch die religio-
sen Gemeinschaften fiir hohere Schulen und Universitdaten im westlichen Stil
offneten, fand jegliche Ausbildung der Zen-Monche in Tempeln und Klo-
stern statt. Alle bedeutenden Bibliotheken mit buddhistischen Texten befan-
den sich in groBBen Klostern. Buddhistische Sutren, philosophische Abhand-
lungen und monastische Regeln wurden gelesen und gesungen, manchmal
mit dem Anliegen ihre Bedeutung zu verstehen, und manchmal um ein Ver-
dienst der Widmung (eko [1][7]) in Verbindung mit rituellen Opfern und Ge-
beten zu erzeugen. Die drei wichtigsten Gattungen der klassischen Zen-Lite-
ratur — die Aufzeichnungen von der Ubertragung der Lampe, die Aufzeich-
nungen von Lehrvortragen und die Koan-Sammlungen — wurden studiert und
als historische Dokumente und heilige Texte vorgetragen. Und natiirlich
wurden Koans als Themen fiir Kommentare von Meistern und Schiilern in
ritualisierten oOffentlichen Debatten (mondo [l % ) ,aufgeworfen®, und
wurden auch verwendet, um den Geist in jener Meditationspraxis mit dem
Namen Kanna % 5, oder ,Spruchbetrachtung®, zu fokussieren. Bei all
diesen Aktivititen wurde kaum zwischen ,,Studium® und ,,Praxis“ unter-
schieden, oder zwischen einer ,,akademischen“ und einer ,religiosen” Be-
trachtung der buddhistischen Schriften.

Yanagida Seizan galt wiahrend seines Lebens als der iiberraschendste
Gelehrte (gakusha % %) der chinesischen und japanischen Zen-Tradition
seiner Generation, und wird als solcher noch lange in Erinnerung bleiben.
Ich habe keinen Einwand gegen diese Beurteilung, aufler daf3 ich darauf
dringe, dal3 wir ithn mit der Bezeichnung Gakusha in ihrem weiten, klas-
sischen Sinn ehren, und nicht mit der sehr viel eingeschrinkteren Bedeutung,
die nach der Einfiihrung von Schulen westlichen Stils in Japan Sprachge-
brauch wurde. In den chinesischen und japanischen Texten, die Professor
Yanagida so gut kannte, ist ein Gakusha sowohl ein ,,Student® als auch ein
,Praktizierender” der buddhistischen Tradition, ein Handelnder ebenso wie
ein Denker. Dartiberhinaus ist ein Gakusha ein Strebender: jemand, der kon-
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tinierlich daran arbeitet, sein eigenes Wissen und seine Fihigkeiten
fortzuentwickeln, jemand, der sich nie auf seinen Lorbeeren ausruht oder so
tut, als wisse er alles. Yanagida Seizan verkorperte diese Qualitdten wahrend
seines ganzen Lebens, selbst als er viele Ehrungen erhalten und sein Wissen
enzyklopadische Ausmalle angenommen hatte.

Mein eigenes Hin- und Herpendeln zwischen Horsédlen und Klostern nahm
1976 eine Wendung, als ich in die Vereinigten Staaten zuriickkam und mit
einem Graduiertenprogramm fiir Buddhistische Studien an der Universitat
von Michigan begann. Im Jahr 1980 war ich dann soweit, daf ich fiir die For-
schung zu meiner Doktorarbeit nach Japan zuriickkehren wollte, und ich
benotigte jetzt einen Biirgen fiir meine Bewerbung fiir ein Stipendium des
Monbusho (Ministerium fiir Bildung). Ich kannte tiberhaupt keinen Profes-
sor in Japan und hatte auch keinerlei Beziehungen, um eine formelle Einfiih-
rung bei jemandem zu erhalten. Jedoch war ich ein klein wenig mit Professor
Yanagidas Veroffentlichungen zum japanischen Zen vertraut geworden (ein
Nebenprodukt seiner viel umfangreicheren Arbeiten iiber das chinesische
Chan), und ich erinnerte mich von Kaiseiji her an seinen Namen und be-
schloB ihn um Unterstiitzung zu bitten. Ich schrieb ihm einen Brief in unbe-
holfenem Japanisch, den er vollig unvorbereitet erhielt und erzahlte ihm, daf3
ich iiber den Rinzai Zenmeister Hakuin forschen wollte und bat ihn mein
,Burgschaftsprofessor zu werden. Das war schon eine sehr gewagte Bitte,
denn der Monbusho-Antrag erklarte deutlich, da der ,Biirgschafts-
professor® gegentiber den staatlichen Stellen verantwortlich gemacht werden
wirde, falls der Stipendiat in irgendwelche finanziellen oder juristischen Pro-
bleme geriet. Dennoch erhielt ich eine tiberaus freundliche Antwort von Pro-
fessor Yanagida, in welcher er mich als seinen Studenten willkommen hief3
und mir mitteilte, da3 er sich um alle Formalititen auf japanischer Seite
kiimmern werde.

Woran ich mich von seinem Brief am deutlichsten erinnere ist seine
unnachahmliche Handschrift, wie von einem Huhn hingekratzt, so daf} die
verschiedenen Elemente der Kanji manchmal so weit voneinander entfernt
sind, da} sie vollig unzusammenhingend erscheinen. Meine eigene Hand-
schrift auf Japanisch war ziemlich schrecklich, so da3 ich seine kinderahn-
liche Schrift als irgendwie beruhigend empfand. Wenn ich jetzt zuriickblicke,
wo ich Professor Yanagida und seine Arbeit sehr viel besser kenne als da-
mals, so hat sich meine Sicht auf seine Kalligraphie vollstindig gedndert. Ich
sehe sie jetzt (zweifellos etwas romantisch) als den Ausdruck der absicht-
lichen Einfachheit eines daoistischen Weisen.
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So wie nun das Innen [X #x wollte, lehnte ich dann das das Monbusho -Sti-
pendium ab, als es mir angeboten wurde und nahm lieber ein hoheres und
prestigetrachtigeres Fulbright-Stipendium an. Und nachdem ich in Japan
angekommen war und meinen formellen Status als ,,Forscher* unter Profes-
sor Yanagida am Jinbun Kagaku Kenkytjo an der Universitit Kyoto ange-
treten hatte blieb ich auch nicht bei meinem Plan, eine Dissertation tber
Hakuin zu schreiben. Ich wechselte mein Thema zu ,,Zeremonie und Ritual
im japanischen Zen®, schrieb ein paar Kapitel dazu, wechselte dann erneut
und begann die institutionellen Urspriinge der japanischen Zen-Praxis in der
Zeit der Tang- und Song-Dynastie zu erforschen — was schlie8lich zum The-
ma meiner Dissertation wurde. Wihrend all diesem Hin und Her war Profes-
sor Yanagida tolerant und unterstiitzend. Ich hatte alle paar Wochen ein
reguldres Treffen mit ihm, bei dem ich ihm Fragen zu meiner aktuellen
Forschung stellte. Es schien ihn iiberhaupt nicht zu stéren, dal meine Inter-
essen sich iiber gewaltige kulturelle und zeitliche Distanzen erstreckten, vom
Tang-zeitlichen China bis zum modernen Japan (und wieder zuriick, als ich
begann die modernen Vorurteile, die die japanische Wissenschaft vom
mittelalterlichen chinesischen Chan gezeichnet hatte, zu hinterfragen). In der
Tat war er in jedem Forschungsgebiet, in das ich als Neophyt hineinméan-
derte, vollstandig zu Hause. Fiir ihn war es vollig normal, daf3 jemand wirk-
lich alles tiber Zen wissen wollte, von der Vergangenheit bis zur Gegenwart,
vom Mythos bis zur Geschichte, von der Literatur bis zum Ritual.

Es gibt einige umgangssprachliche japanische Ausdriicke, die ich immer mit
Professor Yanagida assoziierte. Einer war monoshiri hakase %)/ V) {8+, der
,belesene Experte“ oder ,,gelehrte Professor”. Ein anderer war iki jibiki /£ %
% 5|, das ,lebende Lexikon®“ oder die ,wandelnde Enzyklopadie“. Er war
bekannt fiir seine Angewohnheit, riesige Datenmengen auf Karteikarten zu
sammeln, aber was mich wirklich beeindruckte war, wieviel von diesen Infor-
mationen er auch in seinem Gedéachtnis gespeichert hatte. Wissenschaftler
unserer Tage sind von digitalen Texten und der Leichtigkeit mit der wir jetzt
riesige Sammlungen, wie die Taisho-Ausgabe des Buddhistischen Kanons,
durchsuchen konnen verwohnt — und dafiir auch sehr dankbar. In der ersten
Halfte der 1980'er Jahre, als ich in Japan studierte, gab es noch keine solchen
digitalen Hilfsmittel, aber ich war mit einer fast ebenso leistungsfahigen
Suchmaschine gesegnet: mit Professor Yanagida. Wenn ich ihn nach einem
speziellen Ausdruck oder einem Zitat in irgendeinem Zen-Text befragte, so
schlof} er die Augen fast vollig, seine Lider zuckten leicht und er neigte sei-
nen Kopf etwas nach hinten. Einige Sekunden spiter kam die Antwort, kom-
plett mit Titel und Faszikel des Originaltexts, und oft obendrein noch mit der
Taisho-Bandnummer und Seitenzahl.



25

Professor Yanagidas Seminare am Jinbun Kagaku Kenkyujo offneten mir
wirklich die Augen. Als ich begann die Seminare zu besuchen gab es dort
noch einen anderen Auslinder, Bernard Faure, der schon eine Zeitlang
daran teilnahm. Bernard kannte die Spielregeln und half mir bei der Einge-
wohnung, aber die Treffen wirken dennoch auf mich einschiichternd. Was
mich anfangs tiberraschte war, da3 die meisten Teilnehmer am Seminar nicht
Graduiertenstudenten waren, sondern altere Manner (keine Frauen), die be-
reits an den Fakultdten verschiedener Colleges und Universitiaten arbeiteten.
Das Seminar pfliigte langsam seinen Weg durch eine gro3e Zahl von Chan-
Hagiographien, und jede Woche war eine Person dafiir verantwortlich, alle
Daten, die den betreffenden Textabschnitt betrafen und die sie finden konn-
te, zusammenzutragen. Diese Informationen wurden aufwindig aus den
verschiedensten Referenzwerken heraus fotokopiert, die wichtigen Passagen
ausgeschnitten, zusammengekebt und dann als Seminarunterlagen zur Ver-
teilung an die Teilnehmer kopiert. Im Seminar wurden zunichst alle
Abschnitte laut vorgelesen. Dann wurden Probleme der Interpretation disku-
tiert und die vorbereiteten Unterlagen konsultiert. Wenn jeder mit seinem
Beitrag fertig war ergriff Professor Yanagida das Wort und erkliarte zu den
zahlreichen diskutierten Punkten sein festes Urteil und seine wohlerwogene
Meinung. Ich habe nie zuvor wissenschaftliche Forschung in einer solch
kollektiven Anstrengung erlebt. Einige der kommentierten Ubersetzungen
solcher Seminare wurden spiter unter dem Namen von Yanagida Seizan
veroffentlicht. Er hatte natiirlich die letzte Autoritit als Herausgeber, aber er
spielte auch die entscheidende Rolle, um eine solche Gruppe von Experten
zusammenzubringen, die sich gegenseitig inspirieren und kontrollieren konn-
ten und damit letztlich eine Arbeit hervorbrachten, die jenseits der Fahig-
keiten eines einzelnen, allein arbeitenden Wissenschaftler lagen.

Auch auf zahllose andere Weisen wirkte Professor Yanagida als eine Inspi-
ration und ein Katalysator auf dem Gebiet der Zen-Studien, und zwar nicht
nur in Japan, sondern weltweit. Ich denke, die Details seiner vielen Beitrage
werden sicherlich an anderer Stelle in diesem Band von Kollegen und
Freunden, die als Teilnehmer und Zeitzeugen naher bei ihm waren als ich,
beschrieben werden. Fiir gewOhnlich assoziiert man eine grof3e Fiihrungs-
starke nicht mit einem so freundlichen und bescheidenen Biicherwurm wie
Yanagida Seizan, aber ein Teil seines Erbes ist sicherlich sein Erfolg be gabte
Menschen zusammenzubringen und zu ermutigen, ihr ganz individuelles
Bestes zu geben.
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Einige Erinnerungen an Yanagida Seizan
Frédéric GIRARD, Ecole Francaise d‘Extréme-Orient

Zu einer Zeit, als ich die Geschichte des japanischen Buddhismus anhand
der Gestalten von Myoe und Gyonen studierte, befand ich mich aus
mehreren Griinden in Phasen der Ratlosigkeit: um sich diesen religiosen
Denkern anzunédhern, insbesondere dem erstgenannten, erwies es sich als
unzureichend nur die Lehren des Kegon zu studieren, womit ich meine
Arbeit begonnen hatte, und so gelangte ich natiirlich in eine Sackgasse. Fiir
das Studium von Gyéonen, dem Autor der Ubersicht iiber die Acht Schulen
(Hasshu koyo), war es wichtig alle Stromungen des buddhistischen Denkens
zu kennen. Fiir die Beschéftigung mit Myoe muf3te ich mein Wissen tiber den
esoterischen Buddhismus vertiefen, sowie iiber Zen, das er einmal unter den
verschiedenen in Japan entwickelten oder vom Kontinent importierten Schu-
len anerkannte, das er aber auch als eine Form der sogenannten Bodhi-
dharma-Schule kritisierte. Gyonen wiederum behandelte in seiner Ubersicht
das Zen als eine weitgehend unabhdngig entstandene Bewegung. Er schien
mehr fundierte Kenntnisse gehabt zu haben als man glaubte, und zwar
sowohl durch die Tradition von Todaiji, wie auch durch Vermittlung des
Monchs Jodo Chosai, der ein gewisse Zeit bei Dogen in Zen eingefithrt wor-
den und einer von Gyonens Lehrern gewesen war. In den Werken von Myoe,
ebenso wie in seinen Reden, die ich gerade las, wurde der Begriff Zen wie ein
allgemeiner Name verwendet und nicht um irgendeine ,Zen-Schule“ zu
bezeichnen, die in dieser Zeit gerade im Entstehen begriffen war: er tiber-
nahm die Bedeutung von Zen aus dem Kontext des esoterischen Buddhis-
mus, insbesondere von Kdyasan, oder er bezog sich auf Zongmi, dessen Vor-
stellungen von Zen in der monastischen Umgebung um Myoe und speziell
bei dessen Schiiler Shojo Bedeutung gewannen. Aber iiber das gleiche Zen,
weit davon entfernt eindeutig tiber Meditationsmethoden definiert zu sein,
bemerkte Myoe, daf es darin bestiinde Stra3en und Briicken zu bauen: han-
delte es sich also um einen Weg des sozialen Wirkens, der aus dem Nara-
Buddhismus im Sinne eines Dosho und Gyoki hervorgegangen war?

Die Fragen waren komplex. Anna Seidel riet mir dann besonnen und wohl-
wollend dazu, Yanagida Seizan zu besuchen, der damals als Professor am
Jinbun kagaku kenkyujo der Universitiat Kyoto arbeitete. Natiirlich war ich
von dem Gedanken sehr beeindruckt diesen gro3en Meister einmal zu tref-
fen, den ich bislang nur durch die Lektiire seiner Studien und Ubersetzungen
von Werken des chinesischen Chan und des japanischen Zen kannte. Er
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verstand das Warum: ich war immer davon iiberrascht, wie fliissig er die so
trockenen Zentexte libersetzte. Diese Texte sind oft elliptisch, sind reduziert
auf wenige Worte, stiitzen sich auf Anspielungen und Metaphern und be-
ziehen sich auf ganz konkrete Bilder aus einem Universum von Vorstellun-
gen, in dem Gyonen und MyoOe zuhause waren; kurz gesagt, anstatt klar
formulierte Gedanken zu entwickeln sind sie Konige im Gebrauch von Para-
doxien und der Ausgestaltung von Schweigsamkeiten.

Mit wenigen Sitzen gelang es ihm mich wieder aufzuheitern und mir eine
Einfihrung in dieses polymorphe Universum des Zen wahrend seines Be-
ginns in der so komplexen Kamakura-Epoche zu geben, die er als Kreuzungs-
punkt zahlreicher Stromungen sowohl in historischer wie auch in doktrinarer
Hinsicht gut kannte: in dem Geflecht der reinen Fakten gelang es ihm so gut
die Verwandtschaftsbeziehungen herzustellen und die doktrindren Zusam-
mengehorigkeiten zu klaren, da ich das Gefiihl hatte, das ganze Biindel an
historischen Tatsachen, die mich verwirrt hatten, endlich wieder klar sehen
zu konnen. Er selbst hatte sich, so wurde mir gegen Ende mitgeteilt, auf seine
Gastgeberpflicht anlaBlich unserer Begegnung vorbereitet: er hat mir dann
namlich Matcha nach den reinsten Regeln der Kunst offeriert. Auf meine
naive Frage nach dem Ursprung des Tees in Japan antwortete er mir, was ich
sehr wohl wuB3te, da3 der Tee von Yosai (Eisai) mittels einer Sendung von
Samen an Myoe iibergeben worden war, die dieser dann in Toganoo ange-
pflanzt hatte. Er unterstiitzte andere im Hinblick auf ihr Fachwissen, das
mich ja gerade in diese ganze Verwirrung gestiirzt hatte. Diese Haltung war
immer bei ihm vorhanden: er respektierte den Anderen, ganz gleich, was die-
ser sich zutraute. So gelang es ihm ein Bild der Kamakura-Epoche aus der
Sicht des Zen klarzulegen, das fiir mich in diesem Augenblick eine einzig-
artige Bedeutung hatte und mir aufzeigte, welche Varianten der chinesischen
Zenbewegungen in Japan Bedeutung erlangten.

Bei anderen Gelegenheiten, bei denen ich Yanagida Seizan an den Universi-
titen von Kyoto oder Hanazono begegnen konnte, hatten wir uns erneut
tiber Myoe (1173-1232) unterhalten, sowie iiber andere Monche dieser
Epoche, wie etwa Yosai, und zwar aus dem Grund, daB3 zwischen diesen
beiden japanischen Monchen sowohl eine historische, wie auch eine psycho-
logische Verbindung bestand. Eine Gleichheit, die mir bei beiden aufgefallen
war, bestand darin, daB ihre religiose Berufung hédufig mit dem Verschwin-
den ihrer Eltern zusammenhing, oder zumindest eines Elternteils, und daf}
speziell die Mutter einen groBen Platz in ihrem Geist einnahm. Tatsichlich
waren zahlreiche Monche Nachgeborene aus der Verbindung eines bedeu-
tenden Vaters und einer Mutter, die nicht die Hauptgattin war. Bei diesen
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Monchen war die innere Bindung an die Mutter hdufig sehr ausgepragt, da
sie es in den meisten Féllen war, die sich um die intellektuelle Ausbildung
und die emotionale Erziehung ihrer Kinder kiimmerte. Dies waren die sozia-
len Bedingungen inmitten derer die Monche lebten und die zu einem gro3en
Teil fiir ihre Psychologie verantwortlich waren. Die psychischen Paradigmen
lassen sich aufgrund des Milieus erklaren. Diese Bindung an die Mutter zeigt
sich nicht nur bei Myoe, der sich praktisch ein Double seiner Mutter in der
Gestalt des buddhistischen Pantheons von Butsugen-Butsumo, dem Auge der
Buddha-Mutter des Buddha, zurechtgelegt hatte, diese Bindung 14t sich
gleichermaflen bei anderen Monchen beobachten, wie etwa Dogen, dessen
Schiiler Ej0, Shunjo und natiirlich bei Ikkyu, dem Yanagida, wie fiir ihn ib-
lich, ausfiihrliche und ins Innere vordringende Studien gewidmet hat: er lie-
ferte hier ein Tableau von kohérenten, vollkommen klaren und allgemein
verstandlichen Vorlesungen. Daher erinnerte ich mich an die Worte von Ya-
nagida, als ich zahlreiche Gedichte von Ikkyu gelesen und wieder gelesen
habe, und so habe ich mich tiefer mit der Psychologie der Monche in Bezug
auf ihre Mutter beschiftigt und ich stimme seinem Paradigma zu, das man
auch in anderen Biographien bedeutender japanischer religioser Gestalten
oder Monche beobachten kann.

Ein spezieller Charakterzug von Yanagida hat mich gleicherweise tiberrascht.
Jedes Mal wenn ich ihn traf iiberreichte er mir eines seiner neuesten Werke,
oder einfach einen Artikel, von dem er dachte, dal er meine Fragen beant-
worten wiirde. So war es etwa, als er mir eine Sammlung von berithmten
Aussprichen aus den Schulen von Zenmeistern tberreichte, die er kom-
mentiert hatte (Zengo yoteki), ein auBerordentlich angenehm zu lesendes
Werk, das in einer lebendigen und argumentativen Weise die Hauptakteure
und andere Aspekte des sino-japanischen Zen darstellte. Als ich das Buch
kurz iiberflogen hatte wagte ich die Frage: ,,Handelt es sich hierbei um eine
wissenschaftliche Arbeit?“ Er antwortete schnell und beinahe emport: ,,Aber
ja, selbstverstandlich!®, als ob ich mir durch meine Frage erlaubt hitte, die
wissenschaftliche Qualitdt dieser sehr allgemein verstindlich erscheinenden
Arbeit in Zweifel zu ziehen. Ich war selbstverstandlich Meilen davon entfernt
zu denken, daf} diese Arbeit nicht wissenschaftlich fundiert sein konnte und
meine Worte hatten vielleicht ein MiBverstindnis in seinem Geist bewirkt.
Ich habe auch spater noch eine gewisse Scham verspiirt, dafl ich Worte ge-
auBert hatte, die miBverstanden werden konnten. Diese Beschimung nahm
noch zu als ich dieses Buch achtsam gelesen habe, das so voller Intelligenz
und tiefgriindiger und verborgener Gelehrsamkeit war: Yanagida hatte es
hier mit einem Aufwand, den man nicht nicht allzu hiufig beobachten kann,
unternommen, die Gedanken, Bilder und oft ratselhaften Worte, die sich
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teilweise zu Redensarten und Sprichwortern weiterentwickelt hatten, in ein-
fachen und verstindlichen Worten zu erklaren. In diesem Buch meine ich die
gleiche Arbeitsmethode und Interpretationsweise zu sehen wie in seinem
Gesamtwerk: eine Darstellung in allgemeinverstidndlicher Sprache, die sich
leicht nachvollziehen 146t. Diese Methode funktionierte wunderbar bei der
Ubertragung der chinesischen und japanischen Texte, die Yanagida bearbei-
tet hatte, aber auch bei seinen akademischen Werken und Publikationen. Die
Abwesenheit von Anmerkungen ist kein Synonym fiir Unwissenschaftlichkeit,
sondern mag nur anzeigen, da3 der wissenschaftliche Apparat zwar im Geist
des Verfassers vorhanden ist, dieser sich aber daran orientiert durch mog-
lichst einfache Ausdriicke den Zugang fiir seinen Leser zu erleichtern.

Kurz nachdem wir uns getrennt hatten reiste Yanagida nach Paris. Er be-
suchte die Rdumlichkeiten des College de France im Umkreis der Bibliothek
von Paul Demiéville, jenem Gelehrten, der das Wissen und die Interpreta-
tionen von Yanagida in seinen eigenen Arbeiten angewandt hat — hier denke
ich insbesondere an seine ebenso bemerkenswerte wie unnachahmliche
Ubertragung der Gespriiche von Lin-tsi — die Yanagida unter der Vielzahl an
Kommentaren zu Lin-tsi als die ,,verniinftigste* betrachtete. Tatsichlich be-
haupten sich in Zentexten mehr als sonstwo fantastische Interpretationen,
und dies sowohl aufgrund ihrer ritselhaften Bilder als auch wegen wenig
skrupuldser Ubersetzer, die leichtfertig ausweichen und sich den Miihen der
Quellenarbeit und der Entstehungsgeschichte entziehen. Wenn Yanagida ei-
nen Text bearbeitete, dann tibertraf er aufgrund seiner intellektuellen Kennt-
nisse und der Fahigkeiten seines Urteilsvermogens alle anderen Kommenta-
toren. Ich wagte eine Frage zum Begriff tathata, Soheit oder Ganzheit, zu
dem es eine Anspielung in seinem Vortrag im japanischen Kulturinstitut in
Paris gegeben hatte, obwohl ich noch ganz durchdrungen war vom Geist mei-
ner Ubersetzung des Dasheng gixinlun. In jenem Text wird tathata in einer
metaphysischen Struktur mit zweierlei Richtungen eingebettet, aufsteigend
und absteigend, und es wird im Chinesischen mit den Zeichen ,,wahre Natur
der Dinge“, zhenru E 4[], wiedergegeben.

Um die Tatsache hervorzuheben, daB man im Zen jene Ubersetzung bevor-
zugt, die man im Lankavatara-Sutra findet, namlich, ruru #7471, ,,S0-s0%,
»genau-so“, die auf das unmittelbar Konkrete verweist, hat Yanagida darauf
hingewiesen, da3 man im Zen das Adjektiv ,,authentisch“ wegliaf3t, da es ja
eine Dualitdt im Sinne des Gegenteils ,,unauthentisch® impliziert.

Obwohl ich nicht die Gelegenheit und das Gliick gehabt hatte an seinen
Vorlesungen und Seminaren teilnehmen zu konnen, kann ich doch sagen,
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daf} die Begegnungen mit Yanagida wie die Behandlung eines Heilkundigen
gewirkt haben, der die Wirbelsaule gerade richtet: er wullte, wie die Dinge zu
nehmen sind und was zu tun ist, um eine problematische Verwirrung seines
Gesprachspartners zu erkennen und zu kldren, und nur wenige Meister auf
dem Gebiet dieser Studien sind in der Lage dies zu tun.
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Professor Yanagidas Abschieds-Gatha

John JORGENSEN, Griffith University

Der Heilige Berg gefallen, 2013
Der Kamiya (Bach) gefroren. INE=RTN
Eines Buddhas Lebensdauer vollbracht, =R
Ein sorgloses Leben begonnen. (BRI

(Rakunan shisho, Kamiya’in, 2005, p. 34)

Dies ist das Abschiedsgedicht von Professor Yanagida, in dem er von sich
selbst mit seinem geistlichen Namen Seizan oder Heiliger Berg spricht. Die
Verse wiirdigen die Tatsache, dal} er mehr als achtzig Jahre gelebt hatte und
daB er nun bald die Freiheit des Todes oder des Nirvana erwartete. Andeu-
tungen an Konfuzius, der wullte, daf}3 sein eigenen Tod unmittelbar bevor-
stand, aber auch daran, dal3 einer von Yanagidas hoffnungsvollsten Schiilern
schon vor ihm verstorben war, lassen sich aus der ersten Zeile erahnen. Die
letzte Zeile antwortet auf Ryokan (1758-1831) und seinen Gleichmut des ,,let
it be“ mit ,,mein sorgloses Leben“, wie Professor Yanagida in seinem eigenen
Kommentar anfiigt. An anderer Stelle hatte er einmal eingestanden, da3 der
Tod fiir ihn ein lebenslanges Thema war, nicht zuletzt auch, weil er neben
einem Friedhof geboren worden war. Er schrieb sogar einmal, da3 ,,das
menschliche Leben ein Friedhof ist, vermutlich als Antwort auf den Tod von
Freunden und Verwandten in Kriegszeiten, und als eine buddhistische Kon-
templation liber die Verganglichkeit. In einem dhnlichen Gedanken bemerk-
te er, nachdem er zunichst sein Gliick betont hatte, so viele gute Lehrer und
Freunde betroffen zu haben, dafl er auf den , Ruinen der Wissenschaft“
stehe, womit er die Zunahme des kurzfristigen kommerziellen Denkens an
der Hochschulen und im Publizieren meinte (Zen shiso, Chuo koronsha,
1975, p. 208).

Und doch waren dies nicht die Klagen eines Pessimisten, so berechtigt sie
auch sind, denn Professor Yanagida schrieb umfangreich und prignant iiber
Zen in seinen vielen Aspekten, von der Historiographie iiber die Poesie bis
hin zur Teezeremonie. Sein Tod markiert fiir mich das Ende einer Ara oder
Phase der Zen-Wissenschaft, die durch stille philologische Forschung gepragt
war, ohne die aufdringlichen Behauptungen ihrer Relevanz und das maBlose
Interesse an der Methodologie. Seine Arbeiten, insbesondere mehrere seiner
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wichtigsten dicken Biicher, sind noch nach einem halben Jahrhundert wert-
voll, im Gegensatz zu Vielem, was heute publiziert wird, und ein Leser mit
offenen Augen kann die zugrunde liegende Methodologie klar erkennen.

Einmal, nachdem ich fast ein Jahrzehnt lang keinen Kontakt mit Japan und
der japanischen Wissenschaft hatte, habe ich Professor Yanagida gefragt, ob
in jener Zeit irgendwelche wichtigen Forschungen in Japan stattgefunden
hitten und er antwortete Nein, und bemerkte nebenbei, dafl es zunehmend
schwieriger wiirde Verlage zu finden, die bereit seien lange Monographien
mit seltenen Schriftzeichen zu veroffentlichen. Vielleicht erklart dies, warum
sein 452- seitiger 'Artikel' tUiber die Geschichte des Goroku in einer
Zeitschrift erschien. Wie dem auch sei, Professor Yanagida gab mir eine
Kopie der gesammelten Werke, darunter einige unvollendet, von Murakami
Shun, von dem ich denke, dal} er jener vielversprechende Schiiler war, der
traurigerweise vor ihm verstarb. Dem entsprechend wurde dieses Werk,
Todai Zen shiso kenkyi (Eine Studie tiber das Denken des Chan in der
Tang-Zeit), dann in Yanagidas eigenem Institut als Kenkyi hokoku 4 im Jahr
1996 veroffentlicht. Kein kommerzieller oder universitiarer Verlag publizierte
diese Arbeit.

Als junger Student und einige Jahre bevor ich das Master-Studium begann
war ich von Fragen zur Methodologie verunsichert, die in Diskussionen mit
Freunden auftauchten, und so befragte ich Professor Yanagida hierzu. Er
wies darauf hin, daf} er u.a. den Gedanken von Professor Hisamatsu Shin’ichi
(1889-1980) zu Dank verpflichtet sei und daf ich vielleicht einmal die Vorle-
sungen anschauen konnte, die dieser ab 1945 gehalten und an denen Yana-
gida teilgenommen hatte, und die 1969 als “Zengaku sokkon no kadai” (Ge-
genwirtige Probleme der Zen-Studien) verdffentlicht worden waren. Profes-
sor Yanagida schrieb im Jahr 1969, daf}3 die Identifikation der Probleme in
diesen Vorlesungen immer noch aktuell und griindlich sei und daf3 diese Me-
thodologie daher erneut betrachtet werden sollte. Diese Vorlesungen ver-
einen die zwei Bedeutungen von Zengaku, das wissenschaftliche und intellek-
tuelle Studium der Zenshii und das Erlernen des Zen in den Zen-Ubungs-
hallen, indem sie die kritische Historiographie mit der engagierten Philoso-
phie verbinden (Zen to Bunka, Zen bunka kenkyijo kiyo 1, March 1969).
Diese Begegnung von Professor Yanagida mit Professor Hisamatsu hatte
sowohl einen tiefen EinfluB auerhalb der Wissenschaft, wie jeder Teetrinker
in Professor Yanagidas Biiro bestitigen kann, als es ihn andererseits auch da-
zu inspirierte nach frithen Chan-Texten zu suchen, die bislang noch uner-
forscht waren (Mirai kara no Zen, pp. 58-59). Und es waren diese neuen For-
schungen, die so viele internationale Studenten anzogen und die auch eine so
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bedeutende Rolle in meinem eigenen Leben spielten.

Professor Yanagida war der grote und produktivste Zengaku-Gelehrte des
20. Jahrhunderts. Und er hatte erst spit in seiner Karriere von Mujaku
Dochu (1658-1743) erfahren, dem Pionier der japanischen Zengaku Gelehr-
ten. In diesem Sinn ist Zengaku das historische und philologische Studium
des Zen, und ist zu unterscheiden von Zen-shiso (Zen-Denken), was auf viele
Schriften von Suzuki Daisetsu zutrifft. Unter den vorangegangenen Zengaku
Gelehrten sind Nukariya Kaiten, Ui Hakuju und Hu Shi, der spéter gelegent-
lich mit Yanagida korrespondiert hat, zu nennen. Als ich iiberlegte Nukariyas
zweibindige Zengaku shisoshi Ausgabe zu kaufen, sagte mir Professor Yana-
gida, daf} er dieses Werk immer noch fiir jene Fragen heranziehe, fiir die es
keine Dunhuang-Quellen gibe, und auch ich empfinde es fiir manche Fragen
als ein hilfreiches Handbuch. Jedoch muf3te Professor Yanagida bei seinen
Studien der Dunhuang-Quellen und anderer neu entdeckter Texte mit der ja-
panischen Kundoku-Lesart chinesischer Werke und speziell bei Chan-Texten
brechen, da diese Quellen eine charakteristische Mischung aus umgangs-
sprachlichem und klassischem Chinesisch enthalten, die das traditionelle
Kundoku nicht angemessen bewiltigen kann. Ahnlich wie Mujaku, der auf-
grund seiner extensiven Lektiire Glossare und Worterbiicher dieser Sprache
verfal3t hat, erarbeitete Professor Yanagida gewaltige Indizes und Anhinge
tiber das spezielle Vokabular. Dies unterschied ihn von seinen unmittelbaren
Vorgingern und brachte Zengaku in die moderne Welt einschlieBlich der
Computer, aber erst nachdem er seinen gewaltigen Index des Zutangji von
Hand fertiggestellt hatte.

Ich habe mich oft gefragt, wie ich, dessen fritheste Erinnerungen aus dem
halbwiistendahnlichen Inneren Australiens stammen, letztlich so sehr in die
Forschungen eines Professors involviert werden konnte, der in einem land-
lichen Zentempel in der Shiga-Provinz in Japan aufwuchs. Professor Yana-
gida vollendete eine handschriftliche Kopie des Zutangji, oder vielleicht an-
gemessener des Chodangjip, im Jahr meiner Geburt, und veroffentlichte im
Folgejahr seine erste Arbeit zu diesem Thema (Yokoi Seizan, “Sodoshu no
shiryo kachi,” Zengaku kenkyu 44, 1953). Ich horte 1973 zum erste Mal von
Professor Yanagida, als ich Philip Yampolskys Ubersetzung des Plattform-
Sutras des sechsten Patriarchen im Zusammenhang mit meiner Ehren-Dis-
sertation iiber Zhaozhou Congshen las, der berithmt fiir sein Koan MU war.
Mein Betreuer, Dr. K.H.J. Gardiner, ein Gelehrter iiber das alte Korea und
publizierender Dichter, ermutigte mich in Japan zu studieren, und es dauerte
bis 1974, bis ich an einem Ubersetzungs-Seminar der Professoren Yanagida
und Iriya Yoshitaka teilnehmen konnte. Jedoch war das erforderliche Niveau
des Japanischen in diesem Seminar zu hoch fiir mich. Dank der
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Freundlichkeit von Mombusho und Professor Takeuchi Yoshinori erhielt ich
aber die Unterstiitzung von Kitano Hiroyuki, einem damaligen Doktoranden
der Universitit Kyoto, der mir bei meiner Ubersetzung von Professor Yana-
gidas Kurzfassung der Geschichte des Chan von 1967, dem Chigoku Zenshii
shi half. Dies ermoglichte es mir, Professor Yanagidas Veroffentlichungen zu
studieren, so daf} ich mehr Zeit damit verbracht habe, Biicher, Artikel und
Ubersetzungen von ihm zu lesen, als von irgendeinen anderen Autor (obwohl
vielleicht insgesamt nicht so viele Worte wie von Tolstoi-Ubersetzungen).
Meine damaligen Aufzeichnungen sind mir noch heute niitzlich.

Zwei Jahre spater nahm ich an einem MA-Kurs teil, den Professor Yanagida
an der Universitit von Kyoto tiber das Shenhui yulu hielt, aber viel Zeit ging
durch einen Studentenstreik verloren. Unmittelbar nach meiner Riickkehr
aus Japan begann ich mit meiner Master-Arbeit tiber die GrofSe Schriftrolle,
den iltesten Chan-Text, dessen Grundtext von Professor Yanagida iibersetzt
und editiert worden war. Im Anschluf3 daran begann ich eine Doktorarbeit,
und auf meinem Weg nach Korea, um dort ein Stipendium anzunehmen,
ergab sich fiir mich die Gelegenheit eines unangekiindigten Besuchs bei Pro-
fessor Yanagida. Umgeben von den Karteikédsten mit all seinen Indexkartei-
karten fiir das Chodangjip erhielt ich beim Teetrinken eine Einfiihrung in die
Arbeit von Professor Han Kidu, dem Autor des Werks Silla sidae iii Son
sasang (Das Chan-Denken der Silla-Periode), das ich 1975 einmal wahrend
eines Ferienausflugs von Japan nach Korea gekauft hatte. Da Professor
Yanagida die Ansicht vertrat, dal moglicherweise sogar das Original des
Chodangjip, namlich das Zutangji, von Silla-Koreanern in China verfaf3t wor-
den sei, war es vielleicht kein Zufall, sondern ein Ergebnis jenes Treffens,
daB ich als Betreuer einen Spezialisten des koreanischen Buddhismus fand,
eine Verbindung, die viele Jahre andauerte. Bald danach horte ich Vorlesun-
gen von Cho Myonggi an der Dongguk Universitit, in dessen Festschrift zu
seinem 60. Geburtstag 1965 die erste moderne Reproduktion des Chodangjip
(in kleiner Schrift) erschien.

Seit dieser Zeit wurden meine Begegnungen mit Professor Yanagida seltener
und dadurch auch kostbarer. Und noch immer lese ich seine Publikationen
und werde sie auch weiterhin lesen und erneut lesen, insbesonders sein Shoki
Zenshushisho no kenkyil, inzwischen zerlesen und mit vielen Markierungen,
und sein “Goroku no rekishi” (70ho gakuho 57, pp. 211-663) aus dem Jahr
1985, was gleichermallen derart inhaltsreich war, daf} ich eine lange Zusam-
menfassung fiir einen Ubersichtsartikel geschrieben habe. Professor Yana-
gidas Tod bedeutet, dafl es wenig wahrscheinlich ist, da3 solch ein eindrucks-
volles Gesamtwerk iiber Zen nochmals entsteht, insbesondere in den ,,Rui-
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nen der Wissenschaft“ der modernen Universitiaten, es sei denn vielleicht
unter allerauBergewohnlichsten Umstinden, denn die Leidenschaft, Einsge-
richtetheit, glinstigen Umstdnde und Brillianz, die sich in Professor Yana-
gidas Forschung zeigen sind wirklich auB3erordentlich selten. Es erscheint
unwahrscheinlich, daf} der heilige Berg der Zen-Wissenschaft je wieder er-
reicht werden wird, aber es ist nun an den Schiilern und Freunden von
Professor Yanagida ihn dadurch zu ehren, daf3 sie sein Erbe fortsetzen.

Aber meine letzten Erinnerungen sind die an einen schelmischen Provo-
kateur in der akademischen Welt, und an einen diinnen, eingefallenen Mann
mit einem lichten Bart, der an der ,,Morohashi“ Krankheit litt und sein ,,sorg-
loses Leben“ begann, teilweise auch deshalb, weil das Heben all der schwer-
gewichtigen Biicher zu einer Miihe, ja zu einer Gesundheitsgefahr geworden
war, und der stattdessen lieber kunstvolle Bilder malte und Gedichte schrieb
und so die letzte Zeile seines Gatha vollendete.
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Weidenzweige
Ken KRAFT, Lehigh University

In den frithen 1980'er Jahren hatte ich das Gliick, Zen-Texte mit Yanagida
Seizan in Kyoto studieren zu konnen. Ich war an der Frage der Weitergabe
des Zen nach Japan interessiert und schlug vor eine Dissertation tiber den
Zen-Meister Daito zu schreiben. Martin Collicutt aus Princeton hatte mir
freundlicherweise die notwendige Einfiihrung vermittelt. Ich besuchte Yana-
gida Senseis Seminare an der Universitdt Kyoto und besuchte ihn haufig in
seinem Haus (wir arbeiteten auf Japanisch). Meine Frau Trudy studierte die
Teezeremonie bei seiner Frau Yanagida Soha Sensei. Unsere Zeit in Kyoto
verlangerte sich auf drei Jahre. Wir werden Herrn und Frau Yanagida nie-
mals ihre Freundlichkeit vergelten konnen.

Ich folgte Yanagidas Empfehlung und vertiefte mich in eine von Zen-Meister
Takuan verfaBte Biographie iiber Daito. Anfangs war jeder Absatz ein Uber-
gangsritus und ich benotigte neun Monate fiir eine Ubersetzung. Dann
wandte ich mich Daitos eigenen Schriften zu und dabei erweckte sein Ge-
brauch von Schliisselsitzen, insbesondere auch beim Kommentieren von
Zen-Texten, mein Interesse. In einer Tradition, die sich der Begrenzungen
der Sprache so auBBerordentlich bewuft ist, fiihren diese kryptischen Einzeiler
und Lyrikschnipsel dazu, daf} sich die Worte ungewohnlich verhalten. Yana-
gida hatte grof3e Freude daran, diese kodierten Nachrichten zu entschliisseln.
Und als groBziigiger Lehrer lieB er mir auch den Raum, meine eigenen
Entdeckungen zu machen. Gerade zur richtigen Zeit erkannte ich, daf3
Daitos Schliisselsiatze einen Pfad in sein Zen anboten.

Sie kaute Reis um das Baby zu fiittern.

Selbst innerhalb des Zen bediirfen diese Schliisselsdtze tiblicherweise einer
Dechiffrierung. Wenn ein Satz nicht neu ist, was ist dann sein Ursprung?
Gibt es andere Zitate die berticksichtigt werden sollten? Welche Anspielun-
gen, z.B. auf die chinesische Lyrik, sind relevant? Driicken die Sitze Lob
oder Tadel aus? Gibt es ein Wortspiel oder Humor? Wenn Mehrdeutigkeiten
bestehen, sind diese von einer bereichernden oder von einer problematischen
Art? Wann bedeutet vordergriindiger Tadel ein tatsdachliches Lob? Kann der
gleiche Satz bei verschiedenen Protagonisten eine unterschiedliche Bedeu-
tung haben? Kdnnen zwei oder mehr sich widersprechende Interpretationen
gleichzeitig giiltig sein? Und so weiter, in diesem Spiel auf dem Feld der
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Worte.
Jedes Mal beim Betrachten ist es neu.

Oft kannte Yanagida die Genealogie eines Satzes oder eines Verses aus-
wendig. Er stand dann auf, ging zu seiner Blicherwand, nahm ein Buch her-
aus und fand die Ursprungsstelle auf den ersten oder zweiten Versuch. Das
war aus meiner Sicht reinster Schamanismus. In zeitgendssischer Sprache
ausgedriickt war er eine lebende Suchmaschine — sicherlich einer der letzten
seiner Art in der Geschichte der Zen-Studien. Manchmal erdachte er, ohne
jeden Versuch einer Verschleierung, neue Interpretationen aus dem Augen-
blick heraus. Dabei schien seine Methode zu sein: stiitze dich auf dein eige-
nes Zen-Verstandnis und bleibe beweglich. Linguistische Kompetenz und
Belesenheit tiber die Kultur waren notwendig, aber nicht hinreichend. Und
schlieBlich schlug er zwinkernd eine Bedeutung vor.

Wenn nicht um der friih erbliihenden Blumen
in den StralBBen der Stadt,

Warum sonst wiirden sich gelbe Waldsinger
auf den Weidenzweigen niederlassen?
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Hatsu
John LOBREGLIO, Oxford Brookes University

Eine Nengajo (Neujahrskarte) hiangt seit vielen Jahren an der Wand tiber
meinem Schreibtisch. In dem kleinen runden Siegel in der Ecke rechts oben
steht das Kanji fir ,,yanagi‘ im alten Tenbun-Stil in feinen, klaren, roten
Linien. Das zweite, gro3ere, quadratische Siegel mit kréftigeren Linien in
Kanji befindet sich etwa auf dem halben Weg zwischen der linken unteren
Ecke und der leeren Mitte der Karte. Die Schriftzeichen fiir langes Leben
und Fiille beziehen sich auf die Jahreszeit. Ein einfacher, starker, schwarzer
Pinselstrich steigt etwas oberhalb des Zentrums an, um dann plétzlich abrupt
nach rechts unten zu ziehen und wird von einem gleich starken Punkt unter-
brochen.

Hatsu #J]. Ein Neubeginn.

Als ein Kunstobjekt ist diese Karte fiir das Auge von grolem Reiz. Und das
ist sicherlich ein Grund, warum ich die Karte an jenem Platz aufgehdngt
habe. Der andere Grund ist, dal} sich iiber die ganze Lange der linken Seite
in einer einzigen senkrechten Spalte, mit einem Filler geschrieben, die Auf-
forderung an mich befindet meine Forschungen zu Kindai Bukkyo (den japa-
nischen Buddhismus des spédten 19. Jahrhunderts) fortzusetzen. Ich habe
diese Siegel und Pinselstriche immer als eine Art Imprimatur fiir meine Ar-
beit empfunden, als eine Erinnerung, eine Inspiration, eine Ermutigung.
Auch deshalb hangt diese Nengajo an meiner Wand.

Ich habe Yanagida Sensei bei etwa einem halben Dutzend Gelegenheiten ge-
troffen. Anfangs war ich mit meinen sehr begrenzten Japanischkenntnissen
auf die freundliche Unterstiitzung von Dr. Urs App angewiesen, um Yanagi-
da Sensei uber die Richtung meiner Forschung zu befragen. Er bestitigte
mir, dal} die Ursache meiner Fragen und meiner Unfdhigkeit die gesuchten
Quellen zu finden an einem Defizit der Forschung iiber Kindai Bukkyo it X,
{4, % lag, und er erklarte mir die politisch heiklen Griinde dafiir. Jedoch be-
stand er darauf, da3 diese Fragen jetzt gestellt und beantwortet werden miif3 -
ten! Und er versicherte mir, da3 er meine Forschungen in jeder ihm mog-
lichen Weise unterstiitzen wiirde. Ich war beeindruckt und inspiriert von der
Weite seiner Interessen und seiner Begeisterung fiir ein Thema, das soweit
vom frithen chinesischen Chan entfernt lag, fiir welches er ja zurecht so
bekannt war.
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Und er unterstiitzte mich, indem er einen entscheidenden Brief schrieb, in
dem er mich als Forscher der Universitit Kyoto vorstellte. Ich wurde nur
deshalb in einen kleinen Kreis von Historikern aufgernommen, die tiber die
Meiji-Epoche forschten, weil Yanagida Sensei versicherte, da3 ich mich die-
ser Aufgabe widmen wolle. Auch um seine diesbeziiglichen Erwartungen zu
erfiillen hdangt die Nengajo noch immer an meiner Wand.

Yanagida Sensei fithrte mich auch in Matcha ein. Ich lernte bei ihm, dal man
den Tee nicht nur in der formalen Umgebung einer Teezeremonie genieBBen
kann ... obwohl ich zu der Einsicht gelangte, dal3 dies eigentlich genau das
war, was Yanagida Sensei immer in seinem Biiro veranstaltete. Es fehlten die
Rollbilder und Blumen und an ihrer Stelle traten Fragen iiber die ostasia-
tische buddhistische Geschichte. Aber es handelte sich um mehr als Ge-
schichte. Manchmal ging es in seinen Teezeremonien auch um die Gegen-
wart. Diese Augenblicke, wenn die Kollegen zusammensal3en und diskutier-
ten — kiinftige Entdeckungen iiber die Vergangenheit andenkend — waren
gleichzeitig auch selbst das Ziel. Momente, in denen Thema und Untersu-
chungsmethodik zusammenfielen und eins wurden. Fragen, Schalen mit Tee,
Diskussionen, eine zweite Runde Tee, Lacheln, Menschen, Freunde. Und
dann der Heimweg Ostlich den Marutamachi-dori entlang, hochfliegend auf
dem griinen Tee und der Inspiration.

Eine andere Quelle der Inspiration war Yanagida Senseis Ernst. Ich weif3 aus
zuverlassiger Quelle, dal er selbst gegen Ende seines siebten Lebensjahr-
zehnts vierzehn Stunden am Tag arbeitete! Sein freundliches Gesicht und
sein freundliches Lacheln konnten nicht die Ernsthaftigkeit verbergen, die er
fir seine und unsere Forschungen aufbrachte. Ich fiihlte mich an T.S. Eliots
Zeilen aus den Four Quartets erinnert:

Alte Menschen sollten Forscher sein

Ob hier oder da ist gleich

Wir miissen weiter und weiter gehen

In eine andere Intensitéit

Fiir eine weitere Vereinigung, eine tiefere Kommunion

... In meinem Ende ist mein Beginn.

Ich wuflte, dal ich mich in der Gegenwart eines Forschers authielt, und die
Intensitat war spiirbar Ich lernte auch, daf3 sich am Ende jeder Frage zahl-
reiche neue auftun. Deshalb die langen Tage.

Und deshalb setzte ich auch Jahre spiter, neben anderen Dingen, noch
meine Forschungen zu Kindai Bukkyo fort. Ich versuche meine Studenten zu
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ermutigen ihren Interessen zu folgen, und daneben fiihre ich sie in Matcha
ein. Und ich gebe mich der Hoffnung hin, daf ich eines Tages, vielleicht in
meinen Siebzigern, wie von der Gravitationskraft eines massiven Himmels-
korpers angezogen, vierzehn Stunden am Tag forschen und schreiben werde.
Hier und jetzt, am Ende von Yanagida Senseis Leben, bin ich erfiillt von der
Gegenwart des Neubeginns.

Hatsu.



41
Erinnerung an Yanagida-Sensei
Victor H. MAIR, University of Pennsylvania

Obwohl ich unzdhlige Male von Yanagida-Sensei gehort und viele seiner
Bicher und Artikel gelesen hatte, traf ich ihn nur einmal personlich. Dies
war am International Research Institute for Zen Buddhism der Hanazono
Universitat. Mit einem freundlichen Licheln gab er mir seine Meishi (Visi-
tenkarte) und ich war tiberrascht festzustellen, daf sie handgeschrieben und
sehr schlicht war. Von Zeit zu Zeit schaue ich sie wieder an, und wenn ich sie
sehe, so sehe ich ihn.

Ich lernte Yanagida-Sensei durch seine Studenten kennen. Aber was fiir ein
Mensch war er? Verbliffenderweise empfand ich ihn als jemand, der zur
gleichen Zeit ebenso spielerisch wie ernsthaft war. Natiirlich bin ich nie
Zhuang Zi jt -7 begegnet, aber ich bin doch mit diesem Menschen durch sein
Buch innig vertraut, das ich liebe und das ich unter dem Titel ,,Wandering on
the Way* iibersetzt habe. Mein Eindruck ist, dal Zhuang Zi und Yanagida-
Sensei verwandte Geister sind: klug und gewandt, und doch allen Pomp und
Schein der Welt klar durchschauend.

Fiir einen groen Teil der Jahre der zweiten Halfte des zwanzigsten Jahrhun-
derts scheint es so gewesen zu sein, daf} die meisten der bedeutenden west-
lichen Zen-Gelehrten bei Yanagida-Sensei studierten. Ich will hier die Na-
men dieser herausragenden Spezialisten des Buddhismus nicht aufzdhlen,
auch weil viele von ihnen Mitarbeiter dieses Bandes sind. Zwei Dinge sind es,
die sie alle besonders charakterisieren, ihr Witz und ihr Wahrnehmungs-
vermogen. Ich wage zu behaupten, dal3 sie diese Eigenschaften zu nicht
geringem Mal3e ihrer Verbindung mit Yanagida-Sensei verdanken. Anderer-
seits aber war zweifellos auch einer der Griinde, die so viele begabte Zen-
Forscher zu Yanagida-Sensei zog, ihre eigene Neigung zu nuancierten Ein-
sichten.

Aber noch auffallender als diese Wahlverwandtschaft zwischen Yanagida-
Sensei und seinen Deshi (Schiilern) war das, was aus diesem Kreis im letzten
Jahrzehnt des zwanzigsten Jahrhunderts und danach in die Welt der Zen-
Buddhistischen Studien eindrang. Als jemand, der dies von auf3en beobachte-
te, aber auch enge Freunde und Kollegen innerhalb dieses Kreises hatte, war
ich zunichst fasziniert, aber sodann beunruhigt tiber die Entwicklung hin zu
einer uberkritischen Einstellung in Bezug auf Geschichte und Wesen des
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Zen, die jetzt in die Forschergemeinde und insbesondere unter Yanagida-
Senseis Deshis, hineinrauschte.

Anfangs verstand ich dies nur als eine Art von Betrug am Meister. Aber beim
Nachdenken kam ich zu der Einsicht, dal Yanagida-Sensei es nicht anders
wollte. Was geschah war ein natiirlicher Entwicklungsprozefl im Geist der
Menschen, die vom Genius eines Lehrers beriihrt worden waren, der das An-
haften an jeder festen Position transzendiert hatte. Letztlich erkannte ich,
daB3 dies Yanagida-Senseis eigene Haltung und Herangehensweise war, die
jene inspirierte, die das Gluck hatten von ihm lernen zu diirfen auf der Suche
nach Weisheit immer tiefer zu gehen. Auf diese Weise trugen sie zu einer
Aktualisierung nicht nur der Zen-Studien, sondern des Lebens selbst bei. Ich
kann sehen, wie Yanagida-Sensei aus dem Jenseits dieses sich entfaltende
Drama beobachtet und zustimmend lachelt.

PAQAGA

Eines Tages sagte Shih-t'ou zum Laien: ,Seit Du mich getroffen hast, was
sind denn nun Deine téglichen Aktivititen?“

,Wenn Ihr mich nach meinen taglichen Aktivititen befragt, so kann ich
meinen Mund nicht 6ffnen®, antwortete der Laie.

,Gerade weil ich weil3, da3 Du so bist, frage ich Dich jetzt“, sagte Shih-t'ou.

Darauf bot der Laie diesen Vers an:
Meine taglichen Aktivititen sind nicht ungewohnlich,
ich bin ganz natiirlich in Harmonie mit ithnen.
Nichts ergreifen, nichts zurtickweisen,
An jedem Platz ohne Hindernis und Konflikt.
Wer vergibt den Rang von Zinnoberrot und Purpur? —
Die letzten Staubflecken der Hiigel und Berge sind ausgeldscht.
[Meine] iibernatiirliche Kraft und wunderbare Aktivitét —
Wasser holen und Feuerholz tragen.

Shih-t'ou gab seine Zustimmung. Dann fragte er: ,,Wirst Du schwarze Roben
anlegen, oder willst Du weiter Weil3 tragen?“

,Ich mochte tun, was mir beliebt“, sagte der Laie. Daher rasierte er weder
seinen Kopf noch firbte er seine Kleidung.

Aus dem Chinesischen iibersetzt von Ruth Fuller Sasaki,
Yoshitaka Iriya und Dana R. Fraser,

A Man of Zen: The Recorded Sayings of Layman P’ang
(New York, Tokyo: Weatherhill, 1971), p. 46.
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Ein tiberschwengliches Lacheln
John R. McRAE, Komazawa University
Es ist das Licheln, an das ich mich am meisten erinnere.

Ich traf Professor Yanagida zum erstem Mal im Frithling 1973. Philip Yam-
polski, sein guter Freund seit den Tagen des Forschungs- und Ubersetzungs-
projeks von Ruth Fuller Sasaki, hatte ihm bereits einen Brief geschickt, in
dem er mich vorstellte. Ich kannte damals Professor Yampolsky schon seit ei-
niger Zeit, und obwohl er gemil3 amerikanischen Brauch schlielich ,,Phil“
fir mich wurde, waren wir wohl bis zum Abschlufl meiner Dissertation 10
Jahre spater noch nicht so vertraut miteinander. Wahrend ich vor meiner
Reise nach Japan noch an Kursen in Yale teilnahm machte ich einmal mei-
nem Doktorvater Stanley Weinstein den Vorschlag, dal3 ich gerne einen Tag
in der Woche nach New York pendeln wiirde, um Chan-Texte mit
Yampolsky zu lesen, dessen Ubersetzung des Plattform-Sutra ohne Frage zu
jener Zeit die bedeutendste akademische Publikation zum frithen Chan-
Buddhismus in englischer Sprache war. Professor Weinsteins grof3ziigige aber
auch ausweichende Antwort war, dafl er im nichsten Semester einen Kurs
zum Lesen von Zen-Texten anbieten wiirde — einen Kursus, in dem ich dann
der einzige Student war. Ich erinnere mich dankbar an diese Alternative: wir
lasen Dogens Bendowa #-jd &% , eines der unvergeBlichsten und herausfor-
derndsten Lernexperimente meines Lebens. Obwohl die beiden Ménner eng
befreundet waren war es fiir Professor Weinstein ausgeschlossen, daf3 einer
seiner Studenten buddhistische Texte mit irgendjemand anderem las!

Ich kann ehrlicherweise nicht sagen, daf3 ich mich an vieles von der ersten
Begegnung mit Professor Yanagida erinnere. Meine Nervositét in dieser Si-
tuation hat wohl die Funktion meines Gedachtnisses nicht gerade verbessert
und meine Erinnerungen sind triibe, aber ich vermute, daf} ich ziemlich
wenig bei unserem ersten Treffen gesagt habe, daf3 ich versucht habe hoflich
zu sein und zu zeigen, daf ich meinen Platz kenne, und so weiter. In Anbe-
tracht des unumstoBlichen Brauchs bei allen meinen spiteren &hnlichen
Begegnungen wird Professor Yanagida zweifellos Matcha (den griinen Pul-
vertee, der in der Teezeremonie benutzt wird) fiir uns zubereitet haben.
Moglicherweise hat bei jener ersten Begegnung seine Frau, eine hoch ange-
sehene Teemeisterin, uns zur Ehre diese Zeremonie tibernommen. Ich
vermute, daf ich versucht habe alle an mich gerichteten Fragen mit moglichst
wenigen grammatikalischen Fehlern auf Japanisch zu beantworten, aber daf3
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Professor Yanagida und ,,Yamposan®, wie der Professor ihn nannte, zumeist
in ihren Erinnerungen an alte Zeiten hangen blieben.

Woran ich mich deutlich erinnere ist, daf3 Phil mich im Anschluf} in ein
Restaurant in der Nihe des Kamo-Flu3es mitnahm, das Kamo-hachi & %/
hie. Dies war einer seiner alten Lieblingsplitze und man servierte uns
Schnecken (sazae) und gegrillte Hahnchenschenkel, genannt ,,Piraten-Frit-
ten“ (kaizoku-yaki ¥ )5t % ). Dies war sehr delikat. Nachdem ich spéater im
Friihjahr nach Kyoto gezogen war besuchte ich dann das Restaurant noch ein
paarmal, aber offensichtlich nicht oft genug, da ich schlielich keinen Zugang

mehr erhielt.

Ab Mai oder Juni begann ich dann einmal pro Woche das Haus von Prof.
Yanagida zu besuchen. Wir sa3en auf dem Balkon im Obergeschof3, und
zwar auf Stihlen - zweifellos eine Konzession an meine amerikanischen
Knie. (Jahrzehnte spiter, als wir stundenlang redend auf dem Boden saf3en,
hiatten meine miidden Gelenke eine solche Gunst noch weitaus mehr wert-
geschitzt, aber ich war viel zu eigensinnig einen Stuhl zu erbitten.) Wir lasen
die Abhandlung iiber die Essenz der Kultivierung des Geistes (Xiuxin yao
Iun {%.0,325% ), die dem fiinften Patriarchen Hongren zugeschrieben wird. Es
ist gut moglich, dal3 der Grund fiir meine Liebe dieses Textes — ich habe ihn
mehrfach in Veroffentlichungen mit glihende Worten beschrieben -
tatsichlich die Freude ist, die ich bei diesem Lesen mit Professor Yanagida
erlebt habe. Er war unbeschreiblich geduldig mit mir und er schien die
Schwierigkeiten des Kommunizierens in einer fremden Sprache zu verstehen.
Zum Beispiel dauerte es eines Tages eine ganze Weile, bis ich mich an das
Wort fiir Biographie (denki 1z #c) erinnern konnte, und er wartete einfach
geduldig bis ich das Wort aus meinen iiberarbeiteten Datenspeichern wieder
abrufen konnte. Nebenbei: obwohl Professor Yanagida wohl English lesen
konnte, haben wir beide in all der Zeit in der ich ihn kannte niemals einen
Satz in Englisch ausgetauscht. Ich erinnere mich, daB3 Professor Iriya
Yoshitaka A 7% # /5 gelegentlich englische Definitionen von chinesischen
oder japanischen Ausdriicken in seinen Seminaren einfithrte, aber Professor
Yanagida niemals.

Zusatzlich zu diesen wochentlichen Einzelsitzungen begann ich auch das
Freitags-Seminar tiber das Sodoshu tH % £ (Sammlung aus der Halle der Pa-
triarchen) am Hanazono College zu besuchen. Dieses Seminar war fiir mich
ebensosehr eine Freude, wie auch eine Tortur und manchmal auch ein etwas
schrager Witz. Natiirlich tiberwog die Freude daran, da} ich in der Lage war
zwei der grofSten Gelehrten des 20. Jahrhunderts dabei zu erleben, wie sie
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Fragen ihrer jeweiligen zentralsten Interessen erforschten. Professor Iriya
vermittelte den Eindruck, daf3 er jeden Text der chinesischen Literatur, der
jemals geschrieben worden war, gelesen hatte und erinnern konnte, und
Professor Yanagida hatte ein vergleichbares Wissen iiber die Literatur des
chinesischen Chan und einen Grof3teil des japanischen Zen. Dies war eine
Erfahrung die half mich akademisch zu prédgen, und fiir die ich unglaublich
dankbar bin. Es ist ein weiterer Segen, daf} dieses Seminar gewissermal3en in
den monatlichen Treffen zum gleichen Thema fortbesteht, die jetzt in Tokyo
unter der gemeinsamen Leitung der Professoren Kinugawa Kenji 7K )I| & /X
and Ogawa Takashi /|\ || f# stattfinden. Da der Erste ein direkter Student
von Iriya war und der Zweite sehr stark den philologischen Geist von Iriya
aufgenommen hat, und da beide auch unermeflich von Professor Yanagidas
jahrzehntelanger Hingabe an das Sodoshu profitiert haben, tragt das kombi-
nierte Iriya/Yanagida-Erbe weiterhin Frucht.

Aber ich hatte auch die Tortur erwéahnt. Jede Stunde der Vorbereitung des
Sodoshii-Seminars fehlte mir fiir die Forschung an meiner Dissertation, die
der Nord-Schule jt %z des frithen Chan gewidmet war. Und das Sodoshii war
so frustierend! Der Text war ein schlechter Druck von eigenartigen Zeichen
und schien nur aus einer Folge von oft sinnlosen Geschichten zu bestehen,
selten mit einem kontextuellen Schliissel und niemals mit einer Erklarung.
Wie hingen diese Geschichten zusammen? Und was bedeuteten sie? Ich blieb
bei diesem Seminar, weil ich irgendwie erkannte, da3 das Verstehen der Ver-
bindung zwischen dem frithen Chan und der Herausbildung der ,,Chan-
Dialoge“ eine Frage von fundamentaler Bedeutung im Studium des chinesi-
schen Chan war — und bis heute ist. Jedoch werde ich nie niemals von den
graflichen Fehler berichten die ich machte, wenn es an mir war einen Absatz
vorzulesen und zu iibersetzen, und ich bin zutiefst dankbar, da3 mir jede
Woche ein wenig vom sogenannten ,,Auslander-Privileg“ (gaijin tokken 4} A\
15 1% ) zugestanden wurde.

Und was war der schrige Witz? Oft, wenn wir iiber unserem chinesischen
Chan-Text aus dem 10. Jahrhundert griibelten wurden wir von der Blas-
kapelle des Hanazono Colleges ,,unterhalten®, die ihre Ubungen zur gleichen
Zeit veranstaltete. Ein Monch fragte Joshi, ,,Hat ein Hund Buddha-Natur?“
Und Joshu antwortete ... mit der aufriittelnden Strapaze eines John Philip
Sousa Marsches! Obwohl wir uns vermutlich gegenseitig iiber den Larm be-
klagten hat aufler mir nie jemand diese ironische Gegeniiberstellung solch
unterschiedlicher kultureller Anstrengungen kommentiert.

Zu meinen kostbarsten Erinnerungen gehoren jene an die Sommertagungen,
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an denen sich die Professoren Iriya und Yanagida mit einer kleinen Gruppe
von Teilnehmern in einem eleganten japanischen Gasthof versammelten, um
das Hekiganroku 3E & % (Aufzeichnungen vor smaragdener Felswand) zu le-
sen. Es war dies einer jener Platze, fiir die ich niemals das Geld gehabt hétte
um dort zu lbernachten, selbst heute nicht. Unsere Sitzungen begannen
mehr als einmal mit einer Wiirdigung einer dort aufgestellten Statue des
Buddha Amitabha aus der Heian-Periode durch unsere Gruppe. Obwohl ich
unqualifiziert war dies zu beurteilen, so bestand doch eine allgemeine Uber-
einstimmung darin, da3 diese Statue den Status eines Wichtigen Kultur-
schatzes & 32 ¥ {L Bt erhalten wiirde, falls sich seine Besitzer darum bemithen
wollten. Hier, in einer verfeinerten Atmosphére, in der Professor Yanagida
vollkommen zuhause war, konnten wir uns alle miteinander an den Tiefen
und Schonheiten der chinesischen Chan-Literatur erfreuen. Ich habe eine
starke Erinnerung daran wie Professor Iriya behauptete, dal} einige der um-
gangssprachlichen Wendungen in jenem Text heute nicht mehr rekonstruier-
bar seien, so daf3 der Text teilweise unverstindlich sei. Nun haben sich das
Verstiandnis dieses Textes und die Resourcen zu seiner Interpretation seit
den frithen 1970'er Jahren sehr deutlich weiterentwickelt, und zu einem
groB3en Teil durch Iriyas Einfluf}, aber ich vermute doch, daf3 er heute noch
so ziemlich das Gleiche sagen wiirde.

Unléngst ist mir klar geworden, daf ich keine Vorstellung davon habe, wie
Professor Yanagida meine eigene Arbeit bewertet hat. Natiirlich habe ich
thm Exemplare meiner Biicher geschickt und ihm mein Seeing though Zen
gewidmet. (Und ich habe auch eine Tochter nach ihm benannt, die sehr be-
rithrt war, als sie den Professor und seine Frau vor einigen Jahren treffen
konnte.) Ich hatte ihn auch gebeten ein Vorwort fiir die japanische Uber-
setzung von Seeing through Zen zu schreiben, die jetzt hoffentlich bald
erscheinen wird, aber da das Buch lange mit der Publikation nicht vorankam
haben wir nicht dariiber geredet, wann das Vorwort benétigt wiirde, und jetzt
ist es zu spat. Bei meinem letzten oder vorletzten Besuch habe ich versucht
ihn nach seinen Eindriicken iiber meine Arbeit zu befragen, aber irgendwie
ging unser Gespriach dann zu seinen eigenen augenblicklichen Forschungs-
schwerpunkten. Manchmal befiirchte ich, da3 er zu viele Unterschiede zwi-
schen unser beider Interpretationen gefunden haben konnte, oder dafl er
meine schwachen Versuche das Feld der Chan-Studien voranzubringen im
Lichte seiner eigenen riesigen Beitrage mi3verstanden hat.

Dies konnte natiirlich so sein, aber ich bin letztlich doch zu dem Schluf3
gekommen, daf} die Antwort vermutlich woanders liegt. Bei seiner Position
an der Hanazono-Universitit, die erst in den jiingsten Jahrzehnten mit der
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Entwicklung eines Graduierten-Programms begonnen hat, wurde Professor
Yanagida sehr selten gebeten, die Arbeit von Studenten und Junior-Kollegen
zu beurteilen. Und es mag auch so sein, da3 japanische Gelehrte einfach
nicht aufgefordert werden, die Arbeit von Kollegen zu begutachten, so wie
das in der amerikanischen akademischen Welt iiblich ist. Wie dem auch sei,
Professor Yanagida schrieb vor vielen Jahren einmal einen sehr positiven
Empfehlungsbrief im Zusammenhang mit meiner Promotions-Stelle, aber ich
denke, dies war eine Ausnahme. Unsere Beziehung war zweifellos die zwi-
schen Lehrer und Schiiler, aber seine Wertschitzung meiner Arbeit war nicht
wirklich eine Voraussetzung unseres Dialogs. Wir gehorten verschiedenen
professionellen Welten an und ich wurde bei ihm von seinem alten Freund
Yampo-san eingefithrt und gehorte als regelmassiger Gast zu seiner intellek-
tuellen Familie. Wenn ich zu Besuch kam wurden die Bande dieser intellek-
tuellen Familie durch unsere gemeinsame Freude an Chan-Studien erneuert.

Und jetzt zum Lacheln. Unter all meinen Erinnerungen an Professor Yana-
gida ist mir jene an seinen frohlichen Uberschwang beim Studium der chine-
sischen Chan-Literatur die eindriicklichste. Und doch ist das Wort ,,Studium*“
so unzutreffend, solch eine mit Miihen beladene Beschreibung. Was wir
getan haben war ein Spielen mit chinesischen Chan-Texten des siebten und
achten Jahrhunderts. Akademische Forschung ist eine sorgfiltige und kunst-
volle Form eines Spiels und Professor Yanagida jubelte einfach dariiber, an
diesem Spiel teilnehmen zu koénnen. Fir mich war sein Enthusiasmus an-
steckend — aber dies geschah auch in umgekehrter Richtung. Seit der Zeit, als
wir Hongrens Text im Jahr 1973 auf seinem Balkon gelesen hatten bis zu
meinen letzten Besuchen bei ihm ein Vierteljahrhundert spater gentigte mein
Erscheinen in der Szene um seinen riesigen Enthusiasmus fiir das Erforschen
des Chan-Buddhismus abzurufen. Natiirlich war ich nicht der Einzige, der
diese kindliche Uberschwenglichkeit ausloste; dies gehorte ganz grundle-
gend, ja instinktiv, zu seinem Wesen.

Das hei3t nun natiirlich nicht, daB niemals Arger oder andere wenig prisen-
table Emotionen sein Gesicht verdunkelt hétten. Bei einer unserer letzten
Begegnungen nahm ich unser Gesprach auf Video auf, als ein Vertreter eines
Verlags erschien. Professor Yanagida kritisierte den armen Mann heftig. Of-
fensichtlich ging es um eine finanzielle Frage, denn wir wurden mit einer
hoch idealistischen und ziemlich selbstgerechten Beschreibung begliickt, wie
der Griinder des betreffenden Verlags bereit ware freudig in Konkurs zu
gehen, wenn er nur ein einziges Buch, das er fiir wertvoll hielt publizieren
konne. Da ich keine Erlaubnis hatte den Besucher zu filmen hielt ich die
Videokamera auf Professor Yanagida gerichtet.
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Etwa zu der gleichen Zeit lernte ich auch die Bedeutung des Kyoto-Aus-
drucks oidashi-cha ;B > H; | %X kennen, den ich als ,,Rausschmei3er-Tee*
tibersetzen wiirde, oder etwas formaler als ,,Hinauskomplimentierungs-Tee*.

Und obwohl er immer vom Sterben sprach, da er ja zu diesem Zeitpunkt
schon langer lebte als Sékyamuni, zeigte Professor Yanagida stets die gleiche
lebhafte Begeisterung fiir das Studium des Chan, wann immer ich ihn besuch-
te. Ich wurde die Treppe hinaufgefiihrt und er redete und redete dann wirk-
lich stundenlang und berichtete begeistert von seinen allerneuesten Projek-
ten. Bei allem gebotenen Respekt mul3 ich doch feststellen, daf sich seine In-
teressen in den spateren Jahren auf ziemlich ungewohnliche Themen zu fixie-
ren schienen. Ich kann nicht sagen, daf} ich jemals herausgefunden hitte wel-
che Beweise es dafiir gab, dal das Plattform Sitra in Dunhuang fiir Sklaven
und andere unterdriickte Mitglieder der lokalen Gesellschaft geschrieben
worden sei. (Aber natiirlich gibt es hier eine tiefe Kontinuitédt in Professor
Yanagidas sozialem und politischem Hintergrund.)

Ich und ein anderer Gast des Professors, ein junger koreanischer Monch, der
zu jener Zeit bei ihm studierte, versuchten wiederholt zu gehen, da wir uns
sorgten die Krifte dieses alten Weisen mit seiner unsicheren Gesundheit zu
tiberfordern. Aber Professor Yanagida erlaubte uns einfach nicht zu gehen
und fithrte das Gesprich auf seine charakteristische, lebhafte Weise fort. Oh-
ne die Seminare und Vorlesungen der vergangenen Jahre muf} er die Gesell-
schaft ganz besonders genossen haben.

SchlieBlich kam ein willensstarker Rinzai-Monch, der zu jener Zeit im Haus
half, mit einem Tablett mit Tee herauf, und nachdem er diesen serviert hatte
gab er uns die folgende Lektion in lokaler Kultur. ,,Hier in Kyoto servieren
wir Tee, wenn wir mochten, dall die Giste gehen. Dieser Tee hei3t 'Hinaus-
weisungs-Tee'. Was ich Thnen gerade serviert habe ist ein 'Hinausweisungs-
Tee'. Also gehen Sie!*

Nun, vielleicht war seine Erklarung nicht ganz so barsch, wie ich sie hier
wiedergegeben habe, und ganz gewil3 wurde sie nicht mit einer Mi3stimmung
aufgenommen. Dies gab uns die Gelegenheit zu gehen, ohne unseren gelieb-
ten Gastgeber allzu sehr zu erschopfen.

Aber ich habe Professor Yanagidas Licheln mitgenommen, und werde es
immer bewahren.
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Professor Yanagida Seizan:
Ein Gelehrter jenseits aller Konventionen

Michel MOHR, University of Hawaii
Ein unvergleichliches Niveau der Forschung

All jene, die das Gliick hatten aus Prof. Yanagida Seizans Dasein und Anlei-
tung Nutzen zu ziehen, waren iberwiltigt von der Tiefe seines
Verstiandnisses zu nahezu allen Fragen aus dem Umfeld des Buddhismus. Ob
es sich um buddhistisches Denken, Terminologie oder umgangssprachliche
Ausdriicke handelte, seine Inspiration schien miihelos zu flieBen. Und doch
war dies, wie seine Biographie zeigte, einfach das Ergebnis au3erordentlicher
Bemiihungen wéhrend seiner priagenden Jahre.

Trotz solch harter Arbeit, oder vielleicht gerade deswegen, zeigte sein
Verhalten nicht den geringsten Stolz dariiber ein solcher Experte in seinem
Forschungsgebiet zu sein. Ganz im Gegenteil sah man ihn sich immer tief
und auf eine vollig unaffektierte und bescheidene Art und Weise auch vor
dem geringsten Angestellten verbeugen. Eine Sache machte er jedoch jeder-
mann klar, daf er diese Gelehrsamkeit ganz alleine erworben hatte. Dieses
Gefiihl der inneren Unabhéngigkeit folgte aus seinem festen Entschluf3, kei-
ne Kompomisse mit religiosen oder akademischen Institutionen einzugehen.
Das Niveau von Professor Yanagidas Wissen war so liberragend, daf3 weniger
kenntnisreiche japanische Kollegen oft Neid empfanden und manchmal auch
threr Eifersucht Ausdruck verliechen. Obwohl ihn diese Kleinlichkeiten der
Universitdtspolitik manchmal traurig machten, lagen seine Anliegen doch
ganz woanders und er entschied sich zu Recht, solch schibige Ereignisse zu
ignorieren — und ganz einfach mehr zu geben. Und trotz des Mangels an
Dankbarkeit der Institution vermachte er alles was er hatte der Universitit,
einschlieBlich seines Hauses und seiner personliche Bibliothek.

Nepotismus ist manchmal eine Plage der akademischen Welt und ganz
besonders in Japan. Von berithmten Professoren wird erwartet, dal sie ihre
Schiiler offen protegieren und oft verhindert die Frage ,,wer ist Ihr Lehrer*
jede Diskussion iiber die Kompetenz. Yanagida verabscheute diese Haltung
und weigerte sich daher immer irgendjemanden als seinen ,,Schiiler” zu ak-
zeptieren. Das gliickliche Ergebnis dieser Haltung war, daf er, anstatt sich
einige treue Gefolgsleute zu sichern, immer offen dafiir war, sein riesiges
Wissen mit jedem ernsthaft interessierten Menschen zu teilen, ohne Unter-
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scheidung nach Geschlecht, Nationalitit und sogar dem Grad an wissen-
schaftlichen Leistungen. Wiahrend dieser auBBergewOhnlichen Augenblicke,
haufig begleitet von einem Becher gepuderten griinen Tees, wurden Be-
sucher und Mitarbeiter in die spekulative Welt mitgenommen, in der Profes-
sor Yanagida fortwdhrend an neuen Hypothesen arbeitete und Gedanken
testete, indem er sie vor einem improvisierten Publikum vortrug. Tag um Tag
brachte seine unerschopfliche Neugierde neue Entdeckungen hervor und sei-
ne Intelligenz erweiterte andauernd die Horizonte. Die einzige Begrenzung
dieser Ausdehnung, erinnerte er uns jedoch andauernd, ist die eigene
Lebenszeit,

Ein Sinn fiir eine spielerische Gelehrsamkeit

Eine zu starke Betonung des Wissens mag eine trockene Wissenschaft her-
vorbringen, aber dies wurde bei Professor Yanagida zum grof3en Teil durch
seinen ausgepragten Sinn fiir Humor kompensiert. Er war nicht nur fihig,
sondern auch bereit tiber sich selbst zu lachen und iiber die letztendliche
Vergeblichkeit wissenschaftlichen Strebens. Er strahlte diese Haltung als ein
Ergebnis seiner Praxis als junger Monch und als ein Student von Hisamatsu
Shin’ichi aus, ein lebenslanger Schatz fiir ihn. Da er ,,den Klerus verlassen®
hatte und zum Stand eines Laien zuriickgekehrt war fiihlte er sich unabhéan-
gig von beiden Kategorien, und dies ermdglichte es ihm, von einer Sichtweise
in die andere zu wechseln. Einmal horten wir, wie er einen Pseudo-Monch
ausschalt, der vorgab ein Gelehrter zu sein, und wie er erklarte, da3 dessen
religiose Bindung einer ernsthaften Wissenschaft diametral entgegenstehe.
Dies war das einzige Mal, da} ich erlebte, wie er eine Breitseite auf das Fun-
dament seiner vergangenen Erfahrungen abfeuerte.

Aufmerksame Beobacher werden die nonkonformistische Haltung von Pro-
fessor Yanagida in seinen Veroffentlichungen bemerken, aber sie war doch
in alltdglichen Gespriachen am auffélligsten. Ein Beispiel war seine Analyse
der japanischen Politik, und ein anderer Bereich lag in seinen personlichen
Entscheidungen und Lebensverhiltnissen. Als er seinen Heimattempel im
Jahr 1954 verliel um Frau Shizue Yanagida zu heiraten, beabsichtigte er aus
der von ihm empfundenen geistigen Enge des Klerus auszubrechen. Zu die-
ser Zeit gab er auch seinen ,Madchennamen® Yokoi auf und nahm den Fa-
miliennamen Yanagida an. Dies war an sich eine politische Entscheidung,
denn sein Schwiegervater, Yanagida Kenjuro #j H & + B (1893-1983), war
ein fritherer Student von Nishida Kitaro, der nach dem Krieg ein begeisterter
Sozialist und militanter Pazifist war. In zwanglosen Gesprachen erwahnte
Professor Yanagida gelegentlich die kommunistische Zeitung Akahata, wo-
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mit er seine Vertrautheit mit den entscheidenden Debatten iiber soziale
Gerechtigkeit im Nachkriegs-Japan zeigte, obwohl er nie offen irgendeine
spezielle politische Diskussion unterstiitzte. Eine faszinierende Seite von Ya-
nagida Kenjuro, von dem Professor Yanagida als ,,mein Vater* sprach, war,
da3 Politik nicht sein einziges Interesse darstellte. Neben seinem Studium
der Philosophie entwickelte er eine tiefe Freundschaft mit dem Shingon
Priester Kanayama Bokusho 4|11 2 &3 (1876-1958) (siehe Yanagida Seizan,
Hanazono kaiwai 7t [& 5 & . Tokyo: Daito shuppan,1992: 90). Im Jahr 1943
veroffentlichten sie zusammen ,,Die Philosophie des japanischen Shingon®
(Nihon shingon no tetsugaku H K& Z D 2).

Professor Yanagidas Liebe fiir unkonventionelle Figuren wie Linji, Ikkyu
oder Ryokan war weit mehr als nur wissenschaftliches Interesse. Er nahm in
der Exzentrizitiat dieser Monche das Potential fiir eine Infragestellung existie-
render Strukturen wahr, speziell des sektiererischen Establishments. Dartiber
hinaus wurde Professor Yanagida so stark vom Gegenstand seiner Forschung
gefesselt, dall er sich oft mit dem Objekt seiner Studien identifizierte. Nach-
dem er Jahre damit verbracht hatte jedes Wort des Zutangji (Sammlung der
Griinderhalle) mit der Hand akribisch genau auf Indexkarten zu schreiben,
erklarte er, als er nach Korea reiste und die Druckstocke dieses Werks in
Haeinsa sah: ,,Ich habe die andere Hilfte von mir gefunden!* In Bezug auf
Ryokan wurde die Identifikation so stark, da3 er von Ryokan oft so sprach,
als sei er in einem vergangenen Leben selbst Ryokan gewesen. Dieses Eins-
werden mit dem Objekt seiner Gedanken wurde vielleicht durch seinen
meditativen Hintergrund zu seiner zweiten Natur.

Personliche Beobachtungen

Meine erste Begegnung mit Professor Yanagiga geht zuriick auf das Jahr
1983, als ich mich an der Hanazono Universitdat immatrikulierte. Gegen Ende
dieses vierjahrigen Aufenthalts erhielt ich ein Stipendium der Japan Stiftung,
das auch Mittel fir die regelméfBige Betreuung durch einen Wissenschaflter
zur Verfiigung stellte. Mein Dissertations-Projekt konzentrierte sich auf ei-
nen Zentext des 18. Jahrhunderts und bis zu diesem Zeitpunkt kampfte ich
mit obskuren Textpassagen. Ich war mit Problemen der Lesung und der
Interpretation konfrontiert und befragte dazu Professoren, die als Spezia-
listen galten, aber ihre Antworten waren oft vage und frustierend. Ich hatte
das Gefiihl, daf} sie den Text nicht verstanden.

SchlieBlich wagte ich es, Professor Yanagida zu bitten mein Tutor zu sein,
und zu meiner groBen Uberraschung stimmte er augenblicklich zu und
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unsere Treffen erstreckten sich dann uiber etwa ein Jahr. Sein Verstindnis
jeder schwierigen Passage war immer vollkommen klar und vertrieb jeglichen
meiner Zweifel. Die Vorbereitung auf diese Sitzungen war fiir mich auf-
regend und ich hatte jedesmal das Gefiihl, da} ich mich zu einem person-
lichen Gesprich mit einem Roshi anschickte. Ohne seine Hilfe hitte dieses
Projekt vermutlich niemals das Tageslicht erblickt. Fiir mich stellte Professor
Yanagida den einzigen Lehrer dar, dem ich beziiglich seiner profunden
Kenntnis der buddhistischen Quellen vollstindig vertrauen konnte.

Wihrend meines dritten Aufenthalt in Japan (1992-2006) profitierte ich bei
zahllosen Gelegenheiten von Professor Yanagidas Expertise. Um nur ein
Beispiel aus der Goldenen Zeit, als er Direktor des International Research
Institute for Zen Buddhism (IRIZ) war, zu nennen: eine kleine Gruppe
engagierter Personen traf sich regelmdfig im benachbarten Institut fiir Zen-
Kultur (Zenbunka kenkyijo), um das Zhengfa yanzang 1F.i% R % von Dahui
Zonggao kZ =2 zu lesen. Prof. Yanagida und Prof. Iriya Yoshitaka (1910-
1998) betreuten diese Seminare und ich hatte das Gliick von 1993 bis 2002
daran teilnehmen zu konnen. Wir wechselten uns darin ab, die Unterlagen
mit den Quellen und der japanischen Lesart vorzubereiten und eine erste
miindliche Prasentation des Textes vorzutragen. Das bedeutete oft schlaflose
Nachte vor dem Seminar, aber es war eines der eindriicklichsten intellektuell
stimulierenden Abenteuer meines Lebens. Jene von uns, die Computer be-
nutzen konnten, fithrten umfassende Recherchen zu den technischen Aus-
driicken durch, aber unweigerlich zeigte sich das Verstandnis der beiden Pa-
triarchen der Chan-Studien (Iriya und Yanagida) als deutlich schérfer und
subtiler. Die Kombination dieser beiden so verschiedenen und doch so kom-
plementdren Gelehrten war eine jener einzigartigen Begegnungen, die das
gemeinsame Nachdenken anspornte.

Jetzt, wo beide uns verlassen haben, frage ich mich, wieviele Wissenschaftler
diese unberiihrten Quellen noch mit solcher Tiefe des Verstandnisses und
solcher Genauigkeit lesen konnen. Mein einziges Bedauern ist, daf3 ich keine
Gelegenheit hatte mich vor meiner Abreise aus Japan von Professor Yanagi-
da zu verabschieden, aber sein vergebendes Lachen ertont laut um mir zu
versichern, daf} er jetzt weit jenseits aller weltlichen Konventionen ist. Wir
werden immer seinen Humor und seine Einsichten vermissen. Ohne die
lebendige Herausforderung der von ihm andauernd aufgeworfenen Fragen
bin ich ernsthaft um die Zukunft des japanischen Buddhismus besorgt. Wie
oft erscheinen solche Genies?
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Ryokans Gedicht der Verwirklichung

Um diese kurze Wiirdigung abzuschliefen mochte ich die Verse eines verges-
senen Gedichts von Ryokan zitieren, in dem dieser seine innere Freiheit
ausdriickte und das Professor Yanagida sehr liebte:

Zu trage um mich selbst zu erndhren VRN B
Vertraue ich dies gleichmiitig dem Buddha an & A2 (ERKE
In meinem Rucksack drei MaB Reis Terh = Fok
Beim Herd ein Biindel Feuerholz e & — W Hr
Kein Grund nach den Kennzeichen

von Illusion oder Erwachen zu fragen S [ 2K 1B BF
Und noch weniger, um sich um den Schmutz

von Ruhm und Wohlstand zu bekimmern {a] 1 42, F1) EE

Der nachtliche Regen durchniafft meine Grashiitte & 9 Y s 1
Und ohne es zu merken strecke ich beide Fiille aus. e 1 25 P

Yanagida Seizan, Ryokan: Kanshi de yomu shogai B & 55 Cat G A E.
Tokyo: Nihon hoso kyokai, 2000: 25-44.

(das Ausstrecken beider Beine zeigt die Bereitschaft zum Schlaf an, ein Bild,
das die Verwirklichung des letztlichen Friedens des Geistes andeutet.)
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Der fortwirkende Geist von Professor Yanagida Seizan:
Texte und Tee

James ROBSON, University of Michigan

Einige Zen-Texte beschreiben die Praxis der Begegnung mit einem Meister
als das ,,Betreten der Hohle des Tigers® (koketsu fZ /7). Ich erinnere mich
daran, wie ich vor dngstlicher Erregung gezittert habe, als ich Prof. Yanagida
zum ersten Mal besucht habe. Ihm ging ja sein groBer Ruf voraus und ich
fragte mich, wie wohl der wirkliche Mensch hinter diesen kompakten und ge-
lehrten Monographien sein wiirde. Ich hatte inzwischen lange genug in Kyoto
gelebt um das Protokoll zu kennen, das beim Besuch eines bedeutenden
Professors erwartet wurde, und doch war ich mir nicht sicher, ob ich nicht
vielleicht dennoch irgendetwas schrecklich Unangemessenes tun wiirde. Wiir-
de mein Gastgeschenk angemessen sein? Wiirde ich genug iiber die Ge-
schichte des Chan/Zen wissen, um fiir die Teilnahme an seinem Seminar
akzeptiert zu werden? Als ich zu dieser ersten Begegnung zur Hanazono
Universitat fuhr hoffte ich, dafl er nicht einfach durch mich hindurchschauen
und mich knurrend und unwirsch hinauswerfen wiirde.

Als ich an der Hanazono Universitat ankam und das Gebaude erreichte in
dem sein Biiro lag war ich freudig tiberrascht, als ich sah, dal das Gebaude
den Namen Henshokan 3% g g (Haus 'Das Umwenden des Glanzes') trug.
Dieses Wort war mir von meinen Forschungen iiber Shitou Xiqian £ 58 % 1%
(700-790) vertraut. Als ich Professor Yanagidas Biiro betrat l6sten sich dank
seines gastfreundlichen Wesens sogleich alle meine Bedenken auf. Wir ver-
brachten die ersten, potentiell schwierigen Augenblicke mit einem Gesprach
iiber den Namen des Gebaudes und das Zen-Gedicht, aus dem dieser Name
stammte.

Nachdem ich seine nachmittiglichen Seminare besucht hatte, stellte ich fest,
daB3 Professor Yanagida unglaublich geduldig und verstindnisvoll mit einem
jungen Wissenschaftler war, der versuchte sich in die behandelten Themen
einzuarbeiten, aber immer damit kdmpfte, den prazisen Zusammenhéngen
zu folgen. Wihrend ich einerseits in diesen Seminaren eine riesige Menge an
Zen-Texten und Zen-Geschichte kennenlernte, so blieb mir andererseits vor
allem das Bild von Professor Yanagida als einem vollkommenen Lehrer in
Erinnerung. Im Laufe der Zeit diente mir die Erinnerung an ihn im Seminar-
raum als ein nachhaltiges Modell fiir eigene anspruchsvolle Seminare. An-
statt mit einem Stapel von Aufzeichnungen und einem sorgfiltig ausge-
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arbeiteten Vortrag begann Professor Yanagida die Diskussion ganz
entspannt mit gut gewdhlten Quellen. Dann nahm der Vortrag an Intensitat
und Fokusierung zu, indem er neues Material einfiihrte, dieses erweiterte
und schlieBlich iiber spezielle Details oder Themen aus seinem riesigen
Vorrat an Geschichten und Anekdoten variierte.

Aber die Horsaalseminare waren nur ein Vorspiel. Meine schonsten Erinner-
ungen an die Zeit an der Hanazono Universitit waren jene an die Treffen
nach den Seminaren in seinem Biiro. Diese Begegnungen waren ausgefiillt
mit scheinbar unendlich vielen Schalen von Matcha, speziellen japanischen
SuBigkeiten, importierter Schokolade und Diskussionen. Obwohl ich als
Graduierten-Student oft das Gefiihl hatte, daf} ich ernsthafte und drangende
Fragen an Professor Yanagida stellen miifite, so erkannte ich doch rasch, daf3
ich diese Treffen in diesem Kontext nicht mit meinen Fragen belasten wollte.
Schnell lernte ich mich an der Art und Weise zu erfreuen, wie Professor
Yanagida sich frei und kreativ von einem Thema zum néchsten bewegte und
sich an den spontanen Antworten in jenen Treffen erfreute. Ich erinnere
mich noch an meine Aufregung, als ich eines Tages in einem Buchantiquariat
ein Exemplar des Jahrgangsbandes von 1985 von Toho gakuho % 77 % #
fand, der seine monumentale Studie iiber die aufgezeichneten Reden des
Chan (goroku GE %t ) enthielt. Nachdem ich seine Erklarung tiber dieses
Genre der Chan-Literatur, das die Verbundenheit eines Meisters mit seinen
Schiilern beschreibt, gelesen hatte, gab es Zeiten in denen ich beim Besuch
seines Biiros das Gefiihl hatte, in eine jener Geschichten einzutreten. Die frei
flieBenden Gespriche drehten sich ebenso um die Teeschalen und ihre Her-
kunft (Geschenke aus China, Korea, Europa und Mexiko), wie auch um die
Geschichte und Doktrin des Zen. Jedes Mal wenn ich wieder aus dem Hen-
shokan Gebdude herauskam war mein Korper mit Koffein vollgepumpt und
mein Geist raste wegen so vieler neuer Gedanken und Einsichten, so daf ich
es kaum erwarten konnte nach Hause zu kommen um all dies aufzuschrei-
ben. An einem spdten Nachmittag, nach einem besonders flimmernden Tref-
fen und bodenlosen Schalen von Matcha waren mein Korper und Geist buch-
stablich in Flammen — nur um dann festzustellen, da3 die Batterie meines
Van leer war. Es ging fiir mich nirgendwo schnell hin. Nachdem ich erfolglos
versucht hatte das Auto durch eigenhidndiges Anschieben wieder zu starten
trat eine ganze Gruppe von Monchen, Assistenten und zufillig anwesenden
Studenten an, um hinter dem Van herlaufend den Wagen durch Anschieben
zu starten. Es gab viel Geldchter angesichts der Absurditédt der Situation und
ich lache heute noch in mich hinein, wenn ich an das Bild der Monche in
Roben und Sandalen denke, die hinter meinem kleinen weillen Van her-
liefen. Dieser Zwischenfall bewahrt in meinem Geist den groBziigigen, hilf-
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reichen und sogar spielerischen Geist von Professor Yanagida.

Als ich mich viele Jahre spiter fiir ein Forschungsjahr erneut in Japan
aufhielt war Professor Yanagida bereits von der Hanazono Universitdt eme-
ritiert worden, aber freundlicherweise lud er mich zu sich nach Hause ein, wo
wir viele Stunden miteinander sprachen. Ich erinnere mich, da3 ich mich der
Eingangstiir nicht mit einer solchen Angst ndaherte, wie bei unserer ersten Be-
gegnung, sondern daf} ich stattdessen daran dachte, wie er bereit war mit mir
einen ganzen Nachmittag lang zu sprechen, obwohl er mich nicht besonders
gut kannte und wir mit Ausnahme einiger Neujahrs-Karten fiir viele Jahre
keinen Kontakt mehr gehabt hatten. Mir wurde bewuf3t, wie aullergewohn-
lich Professor Yanagidas grof3ziigiger Geist war, als ich einige Wochen spater
zum ersten Mal nach seiner Emeritierung zuriick nach Hanazono kam. Die
ganze Atmosphdre des Platzes hatte sich verdndert. Ich erinnere mich, wie
ich nach einer kurzen Tagungssitzung John Jorgensen begegnete, wir zusam-
men zur nahen Bushaltestelle gingen und gemeinsam dartiber reflektierten,
was fiir ein vibrierender Treffpunkt fiir Menschen und das Teilen von Ideen
das International Research Institute for Zen Buddhism zu Zeiten von Profes-
sor Yanagda gewesen war. Auch wenn diese Zeit nun vergangen sein mag, so
lassen sich doch die Echos von Professor Yanagidas EinfluBl auf Genera-
tionen von Wissenschaftlern auf der ganze Welt in jeder Facette des heutigen
Gebietes der Chan/Zen Studien klar erkennen.

Professor Yanagidas Worte, Schriften und meine Erinnerungen an ihn be-
gleiten mich bis zum heutigen Tag. Seine Biicher und Indizes stehen neben
meinem Schreibtisch und ich benutze sie so regelmafig, da3 es sich so an-
fuhlt, als sei er immer nur eine Armlidnge von mir entfernt und daf3 ich ihm
tiglich in seinen Schriften begegnen kann. Und wenn ich in mein Haus gehe,
dann sehe an der Wand einen exquisit gemalten grauen Enso (einen kalli-
graphischen Kreis), den Professor Yanagida zur Feier des Neuen Jahrs 1993
gemalt hat. So wie Zen-Meister Takuan Soho R &g 52 52 (1573-1645) den
Enso benutzte, um die nichtduale Natur der Dinge auszudriicken und die
Moglichkeiten von naturalistischen Zen-Portraits zu kritisieren, das wahre
Wesen oder den erwachten Geist eines Meisters zu erfassen, ebenso ist dieser
ikonoklastische, wortlose Kreis eine Art eines Selbstportraits von Professor
Yanagida, der mehr von seinem Geist ausdriickt, als ich je in Worte fassen
konnte.
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Erinnerung an Yanagida Seizan
Gary SNYDER, University of California Davis

Ich traf Yanagida Sensei, als ich 1956 zum ersten Mal nach Japan kam. Ich
arbeitete fiir Ruth Fuller Sasaki als Assistent in der Forschungsbibliothek
thres Zen Institute of America, die im Daitoku-ji Tempel von Ryosen-an lag.
Es gab dort eine Arbeitsgruppe von Ubersetzern, die sich an jedem Samstag-
morgen traf, um langsam Stiick fiir Stiick das Rinzai-roku ins Englische zu
iibertragen. Die fithrenden Teilnehmer waren Burton Watson, Philip Yam-
polsky, Yanagida Sensei und der beeindruckende Professor Iriya Yoshitaka.
Frau Sasaki und ich nahmen an diesen Versammlungen als Junioren teil und
uns wurde das Vertrauen fiir ein gewisses Sprachgefiihl entgegengebracht.

Yanagida Sensei schien scheu zu sein, war klein und schlank, zuriickhaltend,
immer formal und immer konzentriert. Watson, Yampolsky und ich arbeite-
ten eine Zeit lang fast tdglich an verschiedenen Projekten in der Bibliothek
und Yanagida-san war dort sehr héufig fiir eine gewisse Dauer anwesend. Als
ich ihn mit der Zeit kennenlernte und er mich langsam akzeptierte fand ich
heraus, daf} er iiber einen groflen Sinn fiir Humor verfiigte, wenn auch sorg-
faltig beherrscht. Ich erfuhr, da} er eine Zeit lang Zen-Priester gewesen war,
und bei einer von Frau Sasakis gesellschaftlichen Einladungen traf ich seine
Frau. Dabei stellte ich fest, daB sie eine hoch angesehene Tee-Meisterin war
und ebenfalls selbst Zen praktiziert hatte. So wie Sensei war auch sie sehr
schlank, aber relativ grof3.

Als ich 1962 von einer 6-monatigen Pilgerreise zu buddhistischen Stitten in
Indien und Nepal zuriickkehrte zeigte Yanagida Sensei ein tieferes und nach-
haltigeres Interesse an meiner Reise als irgendjemand sonst. So erzihlte ich
thm ziemlich viel von den verschiedenen Teilen Indiens und unserer Reise.
Ich kehrte dann gegen Ende der 1960'er Jahre nach Nordamerika zuriick und
sah Yanagida Sensei fiir viele Jahre nicht mehr, aber ich horte, da3 er nun an
der Hanazono Universitit sei. Im Jahr 1984 verbrachte ich etwa einen Monat
in Japan um Schriftsteller und einige ldndliche Tempel zu besuchen, die sich
fiir gesellschaftspolitische Anliegen engagierten. Am Ende meiner Reise ver-
brachte ich einige Tage in Kyoto und hielt einen 6ffentlichen Vortrag in ei-
nem ziemlich groBen Saal im Stadtzentrum. Als am Ende des Abends die Zu-
horer den Saal verlieBen, sah ich wie Yanagida Sensei und seine Frau auf
mich warteten, um mit mir sprechen zu konnen, und ich war davon tief be-
rithrt. So sprachen wir also miteinander — und er hatte kluge Fragen und
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Urteile zu einigen meiner 0kologischen Anliegen und Vorschlagen. Dabei
erzahlte er mir, wie er erfolgreich betriachtliche Anstrengungen unternom-
men hatte, um die Stadt Kyoto davon abzuhalten, daf} einige sehr gro3e neue
Bauten in der Nachbarschaft des Bahnhofs von Kyoto errichtet werden durt-
ten. Wir hatten hier eine gute, wenngleich nur kurze Begegnung. Spiter er-
fuhr ich von Anderen, dal} er in dieser Frage eine herausragende Rolle ge-
spielt hatte — was fiir mich eine kleine Uberraschung war, weil ich damals
noch nicht wulte in welchem Ausmal} einige Zen-Buddhisten an aktuellen
gesellschaftspolitischen Aktionen in Japan teilnahmen.

Im Jahr 2000 verbrachte ich etwa einen Monat in Siidkorea und traf mich mit
Schriftstellern, Umweltschiitzern und Buddhisten. Danach besuchte ich
Freunde in Tokyo und in den Nagano-Bergen und schlieBlich Kyoto. Ich
iibernachtete in meinem alten Arbeitstempel Ryosen-an als Gast von Matsu-
nami Taiun Osho, dem gegenwartigen Priester des Tempels. Er hatte mich
friher einmal in der Sierra Nevada besucht. An meinem letzten Tag in Kyoto
fragte er mich: ,,Sollen wir Professor Yanagida besuchen?“ Wir taten dies,
stiegen den Hiigel hinauf und iberquerten die kleine Strafle, an der sein
Haus lag. Er kam zum Genkan, erkannte uns beide sofort und begriifite uns —
aber er war, wie ich sah, weit dlter als ich ihn zuletzt gekannt hatte, war diinn
und tatsdchlich lustiger und lockerer. Seine Frau kam und begriifSite uns
ebenfalls und brachte uns kurz darauf Tee. Wir gingen gar nicht ins Haus,
sondern sa3en auf der Ecke einer Tatami und hatten einen kurzen Plausch.
Er war bemerkenswert freundlich und warmherzig und erinnerte sich gut an
frihere Tage und meine eigenen Exzentrizititen in Kyoto. Und als wir am
Gehen waren gab er mir ein Blatt Papier mit einer Sumi Zeichnung und
einigen Kanji, eine Zeichnung zu einem der Gedichte von Han Shan / Kan-
zan. Ich nahm dieses Geschenk mit groBer Freude entgegen und schitze es
hoch und mochte es bei meinem néchsten Besuch in Japan aufziehen lassen.

Als Yanagida Seinsei starb erhielt ich ein wunderbares, spétes, vielleicht
sogar letztes Foto von ihm per Email. Darauf sah er wie der alte Kanzan
selbst aus, ein diinner Bart, diinne Haare, ein grof3es Lacheln und grofle Au-
gen. Dies war der Mensch, den ich andeutungsweise vor vielen Jahren in
Ruths Bibliothek in Kyoto bereits gesehen hatte. Es ist wunderbar fiir mich
zu wissen, daf} er am Ende diese Freiheit verspiirte.
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Erinnerung an Yanagida Sensei
Daichi STORANDT, Sogen-ji

Yanagida Sensei sah so aus, wie das was er sagte:
,,In China schreien Esel nicht.” ... zwinker, grins.

Ein kleiner Hinweis von monumentaler Bedeutung fiir einen Zen-Studenten,
der an einem Koan arbeitet, in dem sich die Funktion des Universums um
den Ausdruck eines Esels dreht ... aber woher wullte er das?

Er bot enthusiastisch seine wahren, tiefen und besten Wiinsche fiir die gegen-
wartige Reise des Zen in den Westen an. Einmal bemerkte er, dal3, solange
es noch kein Zenrin Kushii aus dem Schatz der westlichen Volksliteratur,
Lieder, Sprichworter und Slangworter gébe, solange konne man nicht davon
sprechen, da3 Zen im Westen Wurzeln gefal3t habe. Spontan fallen mir dazu
ein: ,,Old Man River®, ,,When the moon hits your eye like a big piece of pie,
that’s satori® ...

Es war ein vollkommener Augenblick, als ich bei der Bestattung von Mumon
Roshi neben Sensei stand. Mumon Roshis Erleuchtungsgedicht lautete:

Oh groBer allumfassender Geist,
der sich diesen Morgen zeigt

im Wehen einer kiihlen Brise.

Yanagida Sensei, so wie diese kiihle Brise.
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Erwachen
Silvio VITA, Italienische Schule fiir Fernostliche Studien (ISEAS)

In diesem Jahr vor dreiBig Jahren habe ich Yanagida-Sensei zum ersten Mal
in seinem von Biichern tiberquellenden Zimmer in der Universitat Kyoto ge-
troffen. Dieses Zimmer - sein Biro im Jinbun kagaku kenkyujo, dem
sogenannten ,,Forschungsinstitut fiir Geisteswissenschaften - war die Biihne
fir die erste Szene in dem Kopf-Theater meiner Erinnerungen an ihn, einer
fortwirkenden Geschichte, die viel mehr als nur ein intellktuelles Vermécht-
nis darstellt. Biicher, Biicher, und noch mehr Biicher in iiberquellenden Re-
galen, ein Anblick, den jeder, der jemals das Institut besucht hat, nicht mehr
vergilt. Die Rdaume im Institut waren zu kleinen Zimmern reduziert, zu
schmalen Géngen zwischen den beiderseitigen Biichertiirmen, fast so wie
Monchszellen von Papierwinden begrenzt werden. Dort traf ich erstmals Ya-
nagida-Sensei, mit dem leuchtenden Lécheln eines Hohepriesters im Tempel
des Lernens. Fir mich, der ich gerade in klassischen Studien am anderen
Ende der Sphire der Produktion von Worten und Konzepten graduiert hatte,
erschien er mir sofort wie die Schutzgottheit jener Gelehrsamkeit, die ich zu
erforschen beabsichtigte. Jedoch erhielt ich, ganz im Gegensatz zu meinen
Erwartungen, bei diesem ersten Treffen keine wissenschaftlichen Publikatio-
nen, um meinen Durst nach Wissen zu stillen. Stattdessen wurde mir, merk-
wiirdig inmitten all dieser Papiere, ein wirkliches Getrank angeboten: eine
Schale mit griinem Matcha, die ein lachelndes Gesicht mir innerhalb von Mi-
nuten in die Hand driickte. Tatsdchlich gab es in dieser Wand aus Biichern
eine Nische, die einem andersartigen Kult gewidmet war, einem Kult von et-
was griinem, warmen — ein Etwas mit einem mir fremden Geruch und einem
bitteren Geschmack, das fiir mich vollig neu war. Wie sich herausstellte, hatte
sich der Hohepriester fiir sein Wohlergehen einer weiteren Gottheit anver-
traut.

Die stickige Luft all dieser gedruckten Worter vermischt mit dem Duft der
Schale voll Tee nahm ich als ein Zeichen meiner Moglichkeit hier zu arbei-
ten. Zu meiner Uberraschung wurde ich als gleichberechtigter ,,Forscher®
akzeptiert, obwohl mir sogar der winzigste Teil seines geistigen Besitzes er-
mangelte. In anderen Worten: ich wullte nichts von Zen aul3er, daf ich daran
winteressiert“ war (ein Wort, das ich jetzt hasse). Nun ja, vielleicht ein bil3-
chen japanische Konversation. Ob es vielleicht meine Kenntnis einiger Worte
seiner Sprache war, oder meine Fahigkeit japanische Vokale und Konsonan-
ten richtig auszusprechen, die ihn von meiner Fahigkeit iberzeugten, gleich-
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berechtigt mit seinen Kollegen an diesem Platz zu sein? Dies waren die
Fragen die mich bewegten, wiahrend mir ein lachelnder Sensei erklarte, daf3
ich an seinem Seminar im Institut teilnehmen konne. Meine Zweifel nahmen
in den folgenden Wochen und Monaten die Form eines stetig wachsenden
riesigen Fragezeichens an. Zu sagen, daf} ich nichts wufte, ist noch unter-
triecben, wenn ich an jene Tage zuriickdenke. Um es unverblimt auszu-
driicken, ich war ein vollig unwissender, junger Herr Niemand, der aufgrund
einer anonymen, regierungsamtlichen Unterstiitzung in diesen Raum hinein-
geweht worden war. Ein oder zwei Jahre spater schien mir ein amiisierter
Yanagida-Sensei diese Tatsache zu bestitigen. Ich erinnere mich noch genau
an seine Frage nach meinem Alter bei einen anderen Besuch in seinem aka-
demischen Tempel. ,,Vierundzwanzig®“ erwiderte ich schiichtern, und sichtbar
enttdauscht, dafl ich nicht vierunddrei3ig, oder noch besser vierundvierzig,
vorgeben konnte. ,,O-wakai desu ne“ duBlerte er mit seinem tiiblichen La-
cheln; aber seine Worte waren mit einem Ton gefarbt, den ich als halb be-
wundernd empfand und der mein Selbstvertrauen seit jener Zeit starkte.

Wie ich mit der Zeit entdeckte, war Professor Yanagida die fiihrende Gestalt
einer Gruppe von Menschen, die alte Texte der Chan-Tradition lasen, iiber-
setzten und kommentierten. Und, wie ich erst viel spéter erkannte, gehorten
zu diesem Kreis die besten Spezialisten auf dem Gebiet der chinesischen Stu-
dien, wahrend andere, zu jener Zeit noch einfache Studenten, sich in den
kommenden Jahren zu respektierten akademischen Personlichkeiten ent-
wickelten. Offensichtlich liefen diese Seminare schon seit vielen Jahren, und
das, was ich davon beobachten konnte, war nur ein winziger Ausschnitt einer
gewaltigen Unternehmung mit dem Ziel, die obskursten Textpassagen, die
Generationen von Lesern verwirrt hatten, zu erklaren und den historischen
und doktrindren Hintergrund jener Literatur zu erforschen. Nach dem Tee
und dem Licheln fand ich mich mitten hinein in diese Arena geworfen. Dort
blieb ich zunichst fiir zwei Jahre, dann drei und schlieB3lich vier Jahre. Alle
zwel Wochen sal} ich dort geduldig fiir drei Stunden an einem grof3en Tisch,
der sich auf seinem Weg durch den Raum in einer U-formigen Kurve wand,
einer schlafenden Schlange gleich. Da ich noch kein Chinesisch konnte und
nur ein oberflichliches Wissen von diesen Texten hatte, verbrachte ich die
Tage am Schlangentisch mit etwas anderen Beschiftigungen. Zu meiner
Schande muf ich gestehen, daf3 ich mich mit der Haltung eines Anthropolo-
gen der Beobachtung von Verhaltensweisen hingab. Speziell erfreute ich
mich an den kleinen Ritualen, die ich hier und dort entdeckte: die Foto-
kopien jenes Textabschnitts, der gerade studiert werden sollte, zusammen mit
dem Referenzmaterial, das von der jeweils verantwortlichen Person vorberei-
tet worden war — manchmal im Umfang von unglaublichen Dutzenden Sei-
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ten, und manchmal nur ein oder zwei hastig zusammengestellte Blatter. Dann
Menschen, die ein leises Stohnen der Befriedigung oder ein Schnarchen des
Zweifels von sich gaben, wenn sie vollig absorbiert mit halb geschlossenen
Augen zehn Minuten vor der Sitzung das Material tiberflogen. Dann wieder
der Tee, verteilt von den achtsamen, zuvorkommenden Hénden aller Teil-
nehmer. Und schlieBlich die Fragen zu gewissen Punkten, die zu verstehen
ich nicht in der Lage war, aber welche die Personlichkeit des jeweils Fragen-
den durch sein Verhalten, seine Gesichtsziige und seine Korperhaltung aus-
driickten.

Inmitten all dieser Handlungen vor meinen Augen war es natiirlich Professor
Yanagida, der die Rolle des Protagonisten und der letztendlichen Autoritat
im Falle fraglicher Interpretationen spielte, eine Aufgabe, die er stets mit der
ithm eigenen Leichtigkeit erfiillte. Er pflegte viele verschiedene kleine Ge-
schichten zu erzihlen, die sich haufig als eine verhiillte Kritik an anderen In-
terpretationen einer diskutierten Stelle herausstellten. Gelegentlich erfand er
einen Witz in konventioneller Sprache, der dann zu einem herzlichen Ge-
lachter in der Zuhorerschaft fithrte. Zu meiner Uberraschung war dies der
Teil, den ich immer verstehen konnte. Die Anziehung die ich verspiirte kon-
zentrierten sich auf diese Einlagen gelehrter Manzai. Ich kann ohne Problem
zugeben, dal} ich es in Anbetracht meiner volligen Einfalt und der absoluten
Unwissenheit beziiglich der Inhalte ohne Yanagida-Senseis Darbietungen
nicht so lange in diesem Seminar ausgehalte hétte. Doch langsam, Schritt fir
Schritt, indem ich selbststindig Biicher las und eine Schale Tee nach der
anderen wihrend meiner wiederholten Besuche in Senseis Raum trank, be-
gann ich eine Art von blassem Erwachen zu verspiiren, das sich im Laufe der
Zeit vertiefte. Diese Periode dauerte fast fiinf Jahre und ich habe jetzt das
Gefiihl, daf} dies mein Zen-Training war. Kein Tempel, kein Sesshin und kein
schreiender alter Roshi hétten sich einen besseren Weg ausdenken konnen,
um einen Novizen in einen Erwachsenen zu verwandeln. Ich kimpfte meinen
Weg heraus aus der Unwissenheit — unter dem beruhigenden, lachelnden
Blick von Yanagida-Sensei.

Ich kann nicht sagen, daf3 ich spater noch allzu haufig mit ihm Kontakt hatte.
Dennoch, sein Lacheln blieb in meinem Geist immer préasent. Ein Geheim-
nis. Uber die Jahre hindurch. Ja, gelegentlich besuchte ich ihn; aber zu mei-
ner groBBen Schande muf} ich gestehen, da3 meine Verpflichtungen an der
Italienischen Schule fiir Ostasiatische Studien in Kyoto mich daran hinder-
ten, ihn so oft zu sehen, wie ich mir das in der letzten Phase seines Lebens
gewlinscht hitte, und das, obwohl ich ja nicht weit von ihm entfernt lebte.
SchluBlendlich hatte ich das traurige Privileg am Tag der offiziellen Ab-
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schiedszeremonie fir ihn in der malerischen Kirche auf dem Gelinde der
Hanazono Universitit zu sitzen. Dort, unter einem imposanten Enso in einer
Art Apsis endete die Trauerfeier mit einem schrecklichen Katsu Schrei, der
die Luft erschiitterte und minutenlang au3erhalb und innerhalb meines Her-
zens nachhallte. Es muf} jene Schwingung gewesen sein, die Yanagida-Sensei
zu Beginn der vergangenen Woche Mitte Mérz 2008 zu mir zuriickgebracht
hat. Ein Regenfall zu Beginn des Friihlings weckte mich etwa um sechs Uhr
morgends, bevor ich einige Augenblicke spiter wieder in einen schweren
Schlaf fiel. Zuriick im Traumschleier eines friithmorgendlichen Schlafes — in
alten Zeiten als die beste Zeit fiir gliickverheilende Traume und wichtige
Offenbarungen angesehen — brach Yanagida-Sensei erneut in ein herzliches
Gelachter aus. ,,Komm her, wollen wir ein Goroku lesen?“ Und das taten wir
dann, Stunde um Stunde — bis zu meinem zweiten Erwachen.
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Erinnerung an Yanagida Sensei
Burton WATSON

Als ich im Jahr 1951 als Graduierter in Chinesischen Studien nach Kyoto
ging traf ich Frau Ruth Sasaki, eine Amerikanerin, die in einem Haus auf
dem Gelande von Daitoku-ji lebte und tber Zen forschte. Spiter, so um
1954, begann ich in Teilzeit fiir sie zu arbeiten, und dort, so meine ich, traf
ich zum ersten Mal Yanagida Sensei. Damals trug er noch den Familien-
namen Yokoi, und obwohl er den Namen kurz darauf in Yanagida dnderte,
denke ich selbst heute noch manchmals an ihn als Yokoi Sensei.

Frau Sasaki hatte zu jener Zeit weder ihr 'Erstes Amerikanisches Zen-Institut
in Japan' gegriindet noch den Anbau an das Haus, in dem sie lebte, errichtet,
welcher die Bibliothek und das Studierzimmer aufnehmen sollte. Wenn ich
fiir sie titig war, vorwiegend in Fragen der Romanisierung des Chinesischen,
dann arbeiteten wir im Wohnzimmer des Hauses, und ich erinnere mich nicht
daran Yanagida Sensei haufiger gesehen zu haben, da er das Haus nur un-
regelméaBig besuchte.

So um das Jahr 1957, als ich meine Doktorarbeit an der Columbia-Uni-
versitat abgeschlossen hatte und zum zweiten Mal nach Kyoto kam, begann
ich wegen der stindig steigenden Lebenshaltungskosten in Japan an zwei
Tagen in der Woche fiir Frau Sasakis Institut zu arbeiten. Zu dieser Zeit war
der Anbau bereits errichtet und Philip Yampolsky war dort als Bibliothekar
angestellt. Yanagida Sensei war uiblicherweise an den Tagen meiner Besuche
anwesend, wobei er in einer Ecke saf3 und fleifig seiner Forschung nachging.
Frau Sasaki beschiftigte mich mit allen moglichen sonderbaren Aufgaben,
darunter der Ubersetzung akademischer japanischer Artikel iiber Zen, oder
japanischer Kommentare zu chinesischen Zen-Texten. Ich hatte sehr wenig
Erfahrung mit buddhistischem Material, da meine Dissertation von chinesi-
schen Texten aus der vorbuddhistischen Zeit gehandelt hatte. Also begab ich
mich héiufig an den Schreibtisch von Yanagida Sensei, um seine Hilfe bei der
buddhistischenTerminologie zu erbitten. Er begegnete mir auflerordentlich
freundlich und geduldig bei meinen Problemen. Obwohl ich also nie forma-
len Unterricht von ihm erhielt, habe ich unzihlige Male von seiner Unter-
stiitzung profitiert.

Wenn Frau Sasaki keine anderen Tatigkeiten fiir mich hatte, dann arbeitete
ich an Yanagida Senseis gigantischem Verzeichnis chinesischer Personen des
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Zen, einer riesigen Anzahl von Indexkarten, die er in einem Archivschrank
hinter seinem Schreibtisch aufbewahrte. Meine Aufgabe war es, die Reiter
der Karteikarten, eine nach der anderen, herauszunehmen und mit der chi-
nesischen Romanisierung der Namen auf den Karten zu versehen. Von Zeit
zu Zeit tauchte die Frage auf, ob man Geld sammeln sollte, um den Katalog
drucken zu lassen, aber gliicklicherweise machte es die Erfindung des Com-
puters moglich die verfiigbaren Daten anderen Forschern auf diesem Gebiet
ohne solche Druckkosten zur Verfiigung zu stellen.

Ich arbeitete an dem Institut bis zu einem Nachmittag im Jahr 1961, als Frau
Sasaki, nachdem sie alle Instituts-Mitglieder zusammengerufen hatte, iiber-
raschend verkiindete, daf3 sie Herrn Yampolsky, den Bibliothekar, hiermit
entlassen wiirde. Thr vorgeblicher Grund beruhte auf einem einfachen Mif3-
verstandnis, das sich schnell aufklaren lief, aber sie blieb fest bei ihrer Ent-
scheidung. Darauf verkiindete ich, daf3 ich meine Anstellung unter Protest
beenden wiirde, so wie es auch Gary Snyder tat, ein anderes Mitglied des
Teams.

Die Verhandlungen zu diesem Punkt wurden in einem hochemotionalen
Englisch gefiihrt, und als man dies den Professoren Yanagida und Iriya er-
klarte, den beiden japanischen Mitgliedern des Teams, empfahlen jene bei-
den Herren sehr eindringlich, daf3 wir alle uns wieder beruhigten, unsere
Entscheidungen zuriicknahmen und die Angelegenheit auf eine rationale Art
und Weise diskutierten. Aber wenn Frau Sasaki sich einmal fiir ein Vorgehen
entschieden hatte war es schwierig sie wieder davon abzubringen. Sie zog sich
in das Haupthaus zuriick und weigerte sich, die Angelegenheit weiter zu dis-
kutieren. So arbeitete ich also nicht langer an dem Institut und meine engen
Kontakte mit Yanagida Sensei fanden ein Ende.

In den folgenden Jahren begegnete ich ihm einige Male, als ich Hanazono
Kenkytjo besuchte, und dann wieder nach dem Tod von Frau Sasaki im Jahr
1967, als fiir sie eine Gedachtnis-Zeremonie in dem Zendo stattfand, den sie
neben ihrem Wohnhaus hatte errichten lassen, und der zu dieser Zeit zur
Haupthalle von Ryosen-an umgewandelt worden war.

Obwohl ich zu Yanagida Sensei in spiateren Jahren wenig Kontakt hatte,
fiihlte ich mich ihm gegeniiber bei zahlreiche Gelegenheiten fiir seine Publi-
kationen sehr zu Dank verpflichtet. In den 1970'er Jahren, als ich zusammen
mit Hiroaki Sato an Texten arbeitete, die spiter in unserer Anthologie japa-
nischer Lyrik, From the Country of Eight Islands (1989), erschienen, profi-
tierte ich sehr von dem Buch von Yanagida Seinsei und Kato Shuichi tiber
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Ikkya Sojun (1978), als ich ausgewidhlte Gedichte Ikkyts ins Chinesische
tibersetzte. Professor Yanagidas Buch tiiber Ryokan, Shamon Ryokan (1989),
erschien erst nach meinem eigenen Buch mit Ubersetzungen von Ryokans
chinesischen und japanischen Gedichten, daher konnte ich hierbei nicht di-
rekt von ihm Nutzen ziehen. Aber Anfang der 1990'er Jahre, als ich es unter-
nahm das Rinzairoku zu iibersetzen, war ich Professor Yanagida fiir seine
japanische Ubersetzung des Textes in seiner Zen goroku Reihe (1978), eben-
so wie Professor Iriya fiir seine Ubersetzung in der Iwanami Bunko Reihe
(1989) sehr zu Dank verpflichtet. Obwohl ich also kaum noch persénlichen
Kontakt zu diesen Gelehrten hatte, zog ich doch fortwéhrend gro3en Nutzen
aus ihren veroffentlichten Arbeiten.

Ich lernte Yanagida Sensei als einen ruhigen und auBBergewohnlich hoflichen
Menschen kennen, der leicht zuginglich war und immer dazu bereit, seine
Unterstiitzung in wissenschaftlichen Fragen zu gewdhren. Es gab nur eine
Art von Ereignissen, bei welchen ich feststellte, da3 ihn seine tibliche Ruhe
verlieB. Es heifit, dal Konfuzius bei einem plotzlichen Donnerschlag immer
seine Korperhaltung verdnderte. Ebenso war Yanagida Sensei bei Donner-
schlagen beunruhigt, wie ich mehrfach beobachten konnte, wenn ein Gewit-
ter iiber die Gegend von Daitoku-ji hinwegzog, obwohl ich nicht sagen kann,
welche Bedeutung dies haben mochte. Sobald jedoch der Sturm voriiber-
gezogen war erlangte er rasch wieder seine iibliche heiter gelassene Haltung.
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Der lichelnde Weise
Christian WITTERN, Kyoto University

Das erste innere Bild das in mir auftaucht, wenn ich an Yanagida-Sensei zu-
riickdenke, ist eine Szene, in der er lichelnd auf dem Sofa in seinem Arbeits-
zimmer in der Hanazono-Universitit sitzt, seinem Gesprichspartner Tee und
Wagashi anbietet und mit diesem engagiert dartiber diskutiert, wie eine ge-
wisse Stelle im Rinzairoku zu verstehen sei, oder iiber eine neue Idee, wie die
entstehende Zen-Schule des Ost-Berges die Lehren der Ochsenkopf-Schule
beeinflulte, oder iiber irgendeinen aktuellen politischen Skandal, {iber den
er gerade aufgebracht war. Er horte nur selten auf zu licheln und er versuch-
te immer seinen Gesprichspartner zu einer spontanen Antwort zu provozie-
ren.

Wihrend meines zweijahrigen Aufenthalts an der Hangzhou-Universitét in
China in den spiaten 1980'er Jahren unternahm ich gelegentlich Ausfliige
nach Hongkong, um notwendige Dinge wie Nachrichten und Biicher zu be-
sorgen, die im Festland-China nicht publiziert wurden. Auf einer dieser Rei-
sen erwarb ich ein kleines Buch mit dem Titel A Man of Zen. The Recorded
Sayings of Layman Pang. Im Vorwort erwdhnte Dana Fraser die aktuellen
Forschungen einer kleinen, aber engagierten Gruppe von Gelehrten in Ryo-
sen-an, einem Untertempel von Daitokuji in Kyoto, die sich der Erforschung
frither chinesischer Zen-Texte und der Sprache jener Zeit widmete. Ohne zu
realisieren, daf} all dies schon zwanzig Jahre zuriick lag, versuchte ich Kon-
takt mit jener Gruppe aufzunehmen und schrieb einen Brief an den erwihn-
ten Platz. Darin driickte ich meine Hoffnung aus, daf} ich vor meiner Riick-
kehr nach Europa dort einen Besuch machen konne. Es war eine freudige
Uberraschung als ich unmittelbar darauf eine Antwort von Oberhaupt des
Tempels, Matsunami Taiun, erhielt, in welchem er mich zum Besuch von
Ryosen-an einlud.

Als ich zur angegebenen Zeit in Ryosen-an eintraf, freute ich mich iiber
dessen schone Lage und seine Zen-Atmosphére, und ich war noch mehr
erfreut dort Tom Kirchner anzutreffen, der freiwillig fiir mich tibersetzte, da
zu jener Zeit meine Japanisch-Kenntnisse nahezu Null waren. Er erklarte mir
die Situation und sagte, daf3 sich die Forschungsgruppe schon vor langer Zeit
aufgelost habe und dafl die Aufzeichnungen und Entwiirfe zusammen mit
vielen Blichern unbenutzt in der Bibliothek ruhten — eine Tatsache, von der
ich mich bei einer kurzen Besichtigung der Rdume tiberzeugen konnte.
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Als er meine Enttiuschung sah, bot mir Tom freundlicherweise an mich zu
einem anderen Platz zu begleiten, an dem die Forschung zu Themen meiner
Interessen sogar mit noch groBerem Engagement weitergefiihrt werde; und
dies stellte sich als das gerade neu gegriindete International Research Insti-
tute for Zen Buddhism (IRIZ) der Hanazono Universitit heraus. Durch Tom
erfuhr ich auch, da3 ein wichtiger Name, der verdachtigerweise in dem oben
erwahnten Vorwort fehlte, der Name von Yanagida Seizan war, dem Griin-
dungsdirektor des IRIZ. Als wir an einem brennend heifen Sommertag in
IRIZ eintrafen fanden wir das Institut nahezu vollig verlassen vor und weder
der Direktor, noch Urs App, sein Stellvertreter waren in ihren Biiros. Aber
ein kurzer Rundgang durch das Haus und Toms Beschreibung der For-
schungsaktivititen geniigten, um mich davon zu iiberzeugen, da3 dies der
richtige Platz fiir die Fortsetzung meiner Studien war, und auf meine Bitte
hin erhielt ich eine Visitenkarte von Urs App, so daB} ich einen Kontakt
herstellen konnte, was ich dann auch tat.

Ungeféahr drei Jahre spater wurde dieser Traum wahr. An einem wunderbar
strahlenden Friihlingstag néherte ich mich erneut dem gleichen Platz. Da ich
noch nicht fahig war mehr als die allereinfachste Unterhaltung auf Japanisch
zu fithren, fragte ich mich, wie ich diesem beriihmten Gelehrten meine Plane
erklaren und meine Fragen stellen konne. Es stellte sich dann aber heraus,
daB3 es keinen Grund zur Sorge gab; Yanagida-Sensei saf} auf seinem Sofa in
dem kleinen Raum, der als sein Biiro diente, der aber eher Teil einer Biblio-
thek mit einem Schreibtisch, einem Sofa, einem Kaffeetischchen und einigen
hineingezwingten Stithlen zu sein schien. Mit einem breiten und einladenden
Lacheln horte Sensei geduldig dem zu, was ich zu sagen versuchte. Spater
kam Urs zu dem Gesprach hinzu und half mir, die subtileren Punkte zu erkla-
ren, aber das schien gar nicht wirklich notwendig gewesen zu sein. Ich wurde
auf der Stelle eingeladen an Senseis Klasse und Forschungssitzungen teilzu-
nehmen und erhielt vollen Zugang zu allen Einrichtungen des Instituts, und
kurze Zeit darauf lud mich Urs ein, an seinem Zen Knowledgebase Projekt
teilzunehmen.

Es dauerte einige Zeit bis ich erkannte, wie ich vom Gliick begiinstig worden
war. Yanagida-Sensei war nicht nur der fiihrende Experte fiir Texte des frii-
hen Zen, sondern er hatte auch eine klare Vision wie das entstehende Medi-
um der Computer und der elektronischen Texte die Art und Weise der For-
schung vollkommen verdndern wiirde. Obwohl er selbst einen Computer
nicht anriihrte, so war doch immer bereit den Erklarungen unserer Probleme
zuzuhoren, und viele Probleme stellten sich nach einer Tasse Tee mit Yana-
gida-Sensei als oberflachlich und losbar heraus. Aber das Bedeutendste war
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das inspirierende Wesen und die warme Freundlichkeit dieses lichelnden
Weisen, der gerne viele Worte machte, aber dessen wichtigste Lehre jenseits
der Worte lag.

Er sah unsere Bemiihungen Texte in den Computer einzugeben und eine
neue Version der Texte zu erarbeiten, so zuverlassig wie uns dies nur moglich
war, als eine moderne Version des 'Lesens mit dem Korper', das er im Nach-
kriegs-Japan praktiziert hatte. Er hatte damals viele Zen-Texte, einschlief3-
lich des kompletten Textes des Zutang ji, von Hand kopiert und dabei eine
mimeographische Vervielfaltigung angewandt, um die benotigten Kopien fiir
seine Text-Seminare herzustellen. Er berichtete uns oft, dal das Lesen mit
dem Korper ihm Moglichkeiten erdffnet habe, den Text auf eine Weise zu
erfahren, die sich beim einfachen Lesen mit den Augen oder sogar beim
lauten Vorlesen nicht ergibt, und dafl das Lesen mit dem Korper daher Wege
fiir ein tieferes Verstehen und eine groere Wertschitzung des Textes er-
offnet, was eben ganz besonders im Zusammenhang mit Zen-Texten notwen-
dig ist.

Im Oktober 1993 hatte ich das groB3e Gliick zu einer Korea-Reise von Yana-
gida-Sensei und anderen Mitglieder des Instituts eingeladen zu werden. Die
Reise beinhaltete auch einen Besuch des Haeinsa-Klosters, wo in einem spe-
ziellen Gebiude auf den Hiigeln iiber der Haupthalle des Klosters die einzige
vollstindige Sammlung von Druckstocken des Chinesischen Buddhistischen
Kanons aufbewahrt wird. Diese Sammlung enthélt in ihrem Anhang einige
auBlerkanonische Texte und darunter auch das Zutang ji, das erst zu Beginn
des 20. Jahrhunderts entdeckt worden war. Yanagida-Sensei hatte diesen
Text mehr als fiinfzig Jahre lang gelesen, kommentiert und sogar mithsam
jeden einzelnen Satz auf eine Indexkarte tbertragen. Diese Karteikarten
benutzte er spiter, um seine dreibindige Konkordanz des Textes zu erstellen.
Es war bewegend dieser Begegnung mit der 'anderen Hilfte seines Korpers',
oder seines 'wahren Selbst', wie er sich manchmal ausdriickte, beizuwohnen.
Er hatte die Druckstocke bereits frither einmal besichtigt, aber es war jetzt
offensichtlich wie stark er auf die physische Prasenz der einzigen noch vor-
handenen Holzblocke reagierte, den alleinigen Ubermittlern eines einzig-
artigen Zeugnisses der Geschichte des frithen Zen, die fir Jahrhunderte in
diesen schonen Bergen der koreanischen Halbinsel im Tiefschlaf gelegen hat-
ten. Die Druckstocke waren erst jiingst der sehr realen Gefahr entkommen in
den wiitenden Flammen des Krieges zu verbrennen, wovon die niedrige
Hohe der Baume auf den umgebenden Berghdngen Zeugnis ablegte, und so
hatten diese Druckstocke auf die Begegnung mit ihrer anderen Hilfte gewar-
tet, dem Zen-Gelehrten aus Japan.
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Yanagida-Sensei war durch und durch ein wahrer Pazifist. Er erzahlte haufig,
wie erst die vollkommene Niederlage und bedingungsloses Kapitulation Ja-
pans ihm klar gemacht habe, wie falsch die nationalistische Ideologie gewe-
sen war — diese Ideologie, die er in den pragenden Jahren seiner Ausbildung
unhinterfragt ibernommen hatte — und wie die weiterhin andauernde Selbst-
isolation Japans in Verbindung mit der Weigerung des Anerkennens und Be-
reuens iber die von Japanern wiahrend des pazifischen Krieges begangenen
Kriegsverbrechen fortgesetzt die Mdoglichkeiten einer wahren Heilung dieser
Wunden behindert — und wie in einem groBeren Mal3stab die Menschheit
einen Krieg gegen die Natur fiihrt und unwillig ist iiber einen Waffenstill-
stand, geschweige denn einen Friedensvertrag zu verhandeln.

Er wuchs in der ernsten und stillen Umgebung eines landlichen Tempels auf
und als er sein Zuhause verlie3 fand er sich hineingeworfen in die verwirren-
den Hungerjahre eines Japans, das jedes Vertrauen in sich selbst verloren
hatte und Lippenbekenntnisse auf ein vollig anderes Wertesystem ablegte. In
tiefer Verzweiflung dachte er mehrfach daran Suizid zu begehen. Dal} er
letztlich davon Abstand nahm lag einerseits an seinem Gefiihl der Verant-
wortung jenen Menschen gegeniiber, die das Ende des Krieges nicht mehr
erlebten, und deren Leben vergeudet wére, wenn er sein eigenes Leben jetzt
wegwerfen wiirde ohne fiir mehr Verstiandigung und Frieden in der Welt zu
arbeiten, und andererseits an seiner Praxis als Mitglied der Zengruppe Gaku-
do dojo (die spater als FAS Society bekannt wurde), einer Gruppe in der sich
tiberwiegend Studenten der Kyoto-Universitit um ihren Lehrer Hisamatsu
Shinichi zusammengefunden hatten.

Ich selbst hatte den gro3ten Teil meiner Grundschul- und Gymnasial-Ausbil-
dung in Deutschland unter den sozialdemokratischen Regierungen von Willy
Brandt (berithmt fiir seinen Kniefall im ehemaligen jiidischen Getto in War-
schau) und Helmut Schmidt erhalten, und erlebte dort Lehrer die fiihlten,
daB3 der einzige Weg, auf dem Deutschland die von ihm in den Jahren der
Naziherrschaft begangenen Kriegsverbrechen und Gréueltaten bereuen und
eine Wiederholung vermeiden konne, darin bestehe sich mit der Geschichte
zu konfrontieren und so viel wie moglich iiber die damaligen Geschehnisse zu
lernen.

Yanagida-Sensei bat mich einmal fiir einen jungen Studenten aus Israel zu
ibersetzen, der ihn besuchen wollte, aber kein Japanisch sprach. Dies muf3 zu
einer Zeit gewesen sein, nachdem der damalige Premierminister Hosokawa
Morihiro zu ersten Mal die Tatsache anerkannte, da3 Japan einen Aggres-
sionskrieg gegen seine asiatischen Nachbarn gefiihrt hatte. Wahrend jenes
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Gesprichs bertihrten wir erneut den blinden Fleck, der tiber dem Grof3teil
der japanischen Gesellschaft zu hangen scheint, wenn es darum geht histo-
rische Tatsachen anzuerkennen, was mir immer unverstindlich war. Er er-
klarte, wie das Zen-Establishment mit seiner Betonung von Kata, der Form,
zur Idealisierung des japanischen Militarismus beigetragen und so Teil der
destruktiven Krafte geworden war, welche die Militirmaschinerie antrieb,
und wie das moderne Japan seine Aggresion jetzt nicht mit militirischen,
sondern mit 6konomischen und technologischen Mitteln fortsetzte. Der 6ko-
nomische Abschwung und die Wirtschaftskrise, die den Jahren der Blasen-
Okonomie folgten, machten sich zu jener Zeit bereits bemerkbar und konn-
ten als eine willkommene Moglichkeit gesehen werden, jene Krifte zu iiber-
winden und still fiir bessere Verhaltnisse zu arbeiten.

Aufrichtig und wahrhaftig, sogar dann wenn es schmerzt und einen selbst
dumm aussehen 1aBt, lachelnd alles akzeptierend was der Tag bringt, humor-
voll auf einen unerwarteten Kommentar oder ein Ereignis reagierend: so
erinnere ich mich an Yanagida-Sensei. Er schien diese Ziige mit dem Zen-
Dichter Hanshan und mehr noch mit seinem geliebten Ryokan zu teilen.

Dreieinhalb Jahre konnte ich in Kyoto studieren, wobei ich hiufig im IRIZ
arbeitete. Worte konnen die Dankbarkeit und Bewunderung die ich fir
Yanagida Seizan empfinde nicht wirklich ausdriicken. Es war dies eine sehr
wichtige Zeit fiir mich, da sie die Richtung meiner spiteren Arbeit stark
formte.

Seit ich vor einigen Jahren nach Kyoto zuriickgekehrt bin habe ich Yanagida-
Sensei nur noch einige Male getroffen. Bei unserer letzten Begegnung gab er
mir eine neue Ubersetzung des Rinzairoku, die er gerade verdffentlicht hat-
te, wobei er sich lachelnd dariiber beklagte, daf}, obwohl er einige Schliissel-
begriffe, an denen er frither festgehalten hatte, jetzt betrichtlich revidiert
habe, niemand dem mehr irgendeine Aufmerksamkeit schenken wiirde. So
werde ich ihn in Erinnerung behalten: ein Mensch mit einer lebenslangen
Hingabe an Texte, die direkt zu ihm zu sprechen schienen, und der nie
authorte, neue Aspekte zu entdecken, der unermiudlich nach neuen Wegen
des Verstehens suchte, selbst dort, wo beim oberflachlichen Lesen alles klar
zu sein schien, und der diese Suche fortsetzte, selbst wenn Andere zu lang-
sam waren, um ihm auf seinen geistigen Exkursionen zu folgen.

Jetzt sind wir allein zurtickgelassen, all dies ohne seine frohgemute Anleitung
weiter zu erforschen.
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Yanagida-sensei
(Foto: Urs App, 2003)
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